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La vita fattizia




Con l'interpretazione cui diamo ora inizio, che come tale viene
esposta direttamente, indirettamente veniamo introdotti alla situa-
zione della decisione originaria genuina, [Prospettata la possibi-
liti, niente parole inutili]. Che essa sia la situazione, ciascuno deve
capirlo da se stesso, il che vuol dire che pud quindi passare all’e-
splicazione del compito della filosefia che vi si allaccia immediata-
mente. Solo in un secondo momento, eventualmente, si possono
considerare le vie d’accesso e le obiezioni esterne; queste si sono
risolte da se stesse, propriamente, nell’attuazione stessa. Benché il
problema della storicita sussista ancora adesso, soltante ora ne &
data perd I'«intuizione», nonché i mezzi necessari e i momenti di
senso della sua oggettualita ed esplicazione. [Interrogare, cono-
scere, interpretare, € cosi via.]

Le seguenti indicazioni di senso relative a delle categorie fe-
nomenologiche fondamentali e al loro contesto categoriale sono
presentate qui solo per quel tanto che & necessario per le analisi
successive. La loro autentica interpretazione ed acquisizione origi-
naria, almeno rispetto a una determinata parte (problema dell’at-
tuazione e maturazione — fatticitd), dovra oeccuparci in forma
estesa e particolareggiata nel corso della stessa interpretazione di
Aristotele, in connessione inscindibile con l'interpretazione del
senso del categoriale,

Per queste categorie e per il contesto oggettuale indicato vale
quindi senza limitazioni quanto si & gia detto in precedenza, nel-
I'esplicazione dell’idea di definizione di principio (la definizione
filosofica), e cid non semplicemente nel senso di una mera acciden-
talitd, quasi che alla fine, arrivati a un certo punto, il significato
possa quindi essere compreso per altre vie: al contrario, queste ca-
tegorie come tali sono gia caratterizzate ampiamente e sono rese
inconfondibili proprio dal loro specifico carattere d'accesso.

« Vita fattizian: |"espressione « vita» & una categoria fenome-
nologica fondamentale, significa un fenomeno fondamentale. Se si
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pué dimostrare il proprio diritto a presentare 1’espressi{_me come
indicativa di un fenomeno fondamentale, allora & data in guesto
modo la possibilita di evidenziare delle direzioni di senso, € m?l
caso di un fenomeno fondamentale cid avviene in un modo parti-
colarmente significativo. _

Aleuni momenti di senso che dovremo evidenziare nelle
prossime pagine emergono gia nella moderna filosafia della vita,
che io non considero una semplice filosofia alla moda, ma un
tentativo serio, ai suoi tempi, di giungere effettivamente al filo-
sofare, senza perdersi in inutili frivolezze accademiclhe; D]]They,
Bergson. L'emergere di questi momenti-di senso & rimasio in se
stesso non chiarito, il che ha dato I'occasione a letterati e fllcl-sc-fi
amanti pii dell’esaltazione che del pensiero di impadronirsi f:a-
cilmente della cosa. La situazione problematica della ﬁ.lUS'DflEE
della vita non pud perd essere comsiderata e critic%tla rifere_ndom
ai sottoprodotti che oggi sono in voga. Vanno presi in c.o?ﬂdera-
gione: Nietzsche, Bergson, Dilthey. Su cid si confronti, come
orientamento, M. Scheler, Fersuche einer Philosophie des Le-
bens. Abhandlungen und Aufsiitze, 1919, vol. IL, pp. 164 ss.

Rickert, invece: «Bisognerebbe infine smetterla di ved_eret
nel filosofare sulla vita una semplice ripetizione della vita, ¢ di
misurare quindi il valore del filosofare in base alla sua vitalita.
Filosofare vuol dire creare [e questo non & forse vivere?] e la
comprensione profonda della distanza che corre. tra cid che &
creato e la semplice vita vissuta ... deve costituire infine una hz-a-
nedizione tanto per la vita quanto per la filosofian. Rickert, Die
Philosophie des Lebens, 1920, p. 194. -

« Ripetizione »: tutto dipende dal senso di questa paro}a. La
filosofia & un modo fondamentale della vita stessa, sicché essa
propriamente ri-pete sempre la vita, nel 58nso che la ri:prende
dalla decadenza — la quale ri-presa, come Ticerca radicale, &
essa stessa vita, Per Rickert il conoscere era quello che per lui &
il concetto, € ciod un «puro fantasmax.

L’espressione «vita» ha oggl una singolare vaghezza‘; nil
suo impiego & implicita I'intenzione di riferirsi a una realta pii
ampia, ultima e al tempo stesso significativa: qla_ ?1t!?,:-.:r. Eontei:n-
poraneamente |'uso linguistico mostra una p!u_nf;ac:m: wla vita
politican, una «vita dissolutas, «non amare la \?-IIE-%, «ha perso
la vita in un incidentew. (I concetti biologici di vita vanno Ia-
sciati da parte fin dal primo momento; un peso inutile, guan-
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d'anche ne emergano dei motivi significativi, giacché gquesto &
possibile comunque sclo se la comprensione dell’esserei del
'usmo come vita vi i tiene aperta sul piano della precognizione,
g questa comprensione in se stessa @ essenzialmente pin antica
della biologia moderna).

La vaghezza o plurivocita coesiste con uno spiccato predo-
minio di questa espressione, o meglio un predominio di quella
accentazione particolare del suo contenuto che si evidenzia in
espressioni come sesperienza di vitaws, «intensificazione della
vita®, «originarietd vitales, evita realizzatas e simili. Queste
maniere in cui I'espressione 4vita» ricorre nell’uso linguistico
— in particolare in quello filosofico, filosofico-divulgativo, reli-
gioso, wartisticoy-letterario — danno da un lato la possibilita di
dire, in modo oscuro, qualungue cosa sulla «vitaw, muovendosi
in un gioco dialettico gratuito nel quale la stessa espressione si-
gnifica di punto in bianco gualcosa di diverso a seconda dell’uti-
lita; poiché perd d'altronde «la vitas significa un che di,ultimoy
e dato che & precisamente a questo che si mira, usando questa
espressione si giunge sempre senza alcuna fatica esattamente la
dove si vuole e si pretende di stare. Percid non ci si sente tenuti
a ricercarne un senso rigoroso € di principio, e si gioca semplice-
mente con guesta espressione — ¢ piuttosto & espressione che
gioca col filosofo di turno.

MNon & che ci si «giochi» in modo intenzionale, ma perché
affascinati dalla parela e dal senso di sicurezza e di autenlicita
di un certo sentimento di fondo per «la vitas. Tanto pid nocivi
sono percio gl abbagli; le stesse poliedriche possibilita dell’e-
gpressione sono un continuo freno a turbarne la presunta fertilita
ricercandone senza remore di sorta il senso fondamentale e la
possibilitd di esplicazione.

Oppure, invece, si lasciano semplicemente stare la vaghezza
e la plurivocita & ci si accoda senz'aliro al predominio dell'e-
spressione linguistica, ad esempio ponendo 1"accento in filosofia
su una filosofia della vita; in questo easo ci si pud sbrigare al-
trettanto in fretta col rifiuto delle oscuritd implicite nell’nso
della parola: non ei si sforza di seguire le tendenze intdrne all’e-
spressione, non si indaga sui contesti espressivi in questione per
chiarire come mai essi si esplichino nella stessa parola, non ci si
chiede affatto se la parola e il suo uso non diano eventualmente
espressione a certe tendenze fondamentali dell’esserci.
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In guesto modo non si giunge a un superamento che sia ad
un tempo un'assunzione appropriante delle tendenze positive
della moderna filosofia della vita, e si crede di aver gia fatto ab-
bastanza con |’ammissione che una filosofia della vita & certo ne-
cessaria, ma in un rapporto di «distanzay dalla vita — laddove
questa in realth pud nom essere altro che una sanzione teorica
della significativita della vita nella filosofia, e la gdistanza» resta
definita nel suo proprio senso in base a una teorizzazione della
conoscenza e, soprattulto, del «concetto», che & I'opposto di
quanto occorrerebbe fare. )

Per tracciare un disegno complessiva della struttura di
senso dell’espressione «vitaw, partiremo dal verbo ¢viveres. In
guesto come in ogni altro casp, occorre far presente un’espres-
sione concreta, quand’anche levidenziamento esplicativo del
senso dovesse risultarne in un primo momento puramente «emo-
zionales. 1. «Viveres in senso intransitivo: essere in vita, qual-
cuno vive (nel senso intramsitivo del aviveres); «vive alla gior-
natas, ¢vive in modo rtitiratoy, «vive solo a metay, «&l vive in
un modo o nell’altros. 2. « Vivere» nel senso transitivo: «vivere
la vitas, «vivere dei momenti difficili»; in questo caso, spesso in
forma composta: «sopravvivere a questo o a quellos, € Vivere per
la propria missioney; soprattulto perd «vivere {erleben) qual-
cosa» nel senso di un’esperienza vissuta.

Questi significati verbali sono sostantivabili nell’ espressione
la vita, che percid possiede gia una ben determinata ambiguiti
di senso intransitivo-transitivo; un’ambiguita che non intendiamo
cancellare, ma che va anzi mantenuta e fissata nell’espressione.

Tanto ora guanto in seguite, non operiamo alcuna gramma-
tizzazione: in realtd le categorie grammaticali hanno la loro ori-
gine in quelle del linguaggio vivente, del parlare che & imma-
nente alla vita stessa [non categorie logiche, comunque!]. Questa
loro origine & in larga parte di natura storica, il che si fonda nel
fatio che la stessa esplicazione della vita & caduta ben presto
nelle mani di una determinata articolazione e conformazione
della vita; cfr. lo sviluppo della grammatica nei Greei.

Capitolo primoe

Categorie fondamentali della vita

Come nome e sostantivo, I'espressione «vita» ha nel contempo
un significato autonomo e pil ricco, che pud essere brevemente
definito in tre sensi:

1. La vita nel significato dell’unita della successione e matu-
razione delle due maniere di «viveres indicate in precedenza;
quest’unita intesa nella sua estensione totale o nei limiti dati in
ciaseun caso, nella sua molteplicita di attuazioni in senso pieno o
parziale, volta per volta nella sua originarieta o distanza dall’ori-
gine (avversione o ostilita diretta rispetto all'origine).

2. La vila concepila come guesta unitd sequenziale limitata:
ora nel significato di qualcosa che porta con sé, in un senso spe-
cifico, delle possibilité, maturate in parte in sé stessa e per essa.
La vita di cui diciamo che pud portare qualunque cosa, che & in-
caleolabile, imprevedibile; essa stessa qualcosa che poria in sé e
che & le sue possibilita (una categoria che va concepita rigorosa-
mente in senso fenomenologico, che fin da principio non ha
nulla a che fare con una possibilita logica o a priori).

3. La vita compresa in un significato in cui si intrecciano
assieme quelli gia indicati ai punti 1 e 2: I'unita dell’estensione
nella possibilitd e in quanto possibilita — deietta nella possibi-
litd, carica di possibilita e facentesi carico di se stessa, forma-
trice di possibiliti — e questo insieme preso come la realta effet-
tiva, e precisamente come la realta nella sua specifica impenetra-
bilita, come potenza, destine.

In questi tre significati del termine sostantivato vanno fis-
sate le seguenti indicazioni strutturali, che sono connesse tra
loro sul piano categoriale: il carattere di estensione, unitid se-
quenziale e molteplicita di attuazioni; Iarticolazione in quanto
possibilita, consegnata alla possibilitd, formatrice di possibiliti;
quindi come realtd effettiva, potenza nella sua impenetrabilita,
destino.
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Nei significati verbali e nominali dell’espressione «vita» qui
fissati, echeggia in effetli un senso che attraversa in maniera sin-
golare I'intera cerchia delle direzioni espressive indicate: vita=
esserel, wesseres in ¢ attraverso la vita. In effetti, & caratieristico
di questo senso che esso appunto per lo pit «echeggi» soltanto
in modo debole e vago, e che in genere non gli si presti ascolto.
Da cid si pud comprendere deduttivamente che la sua appropria-
zione interpretativa in chiave filosofica rimane frammentaria o
viene impostata e tisolta in modo costruttivo.

Occorre evidenziare questo senso nei contesti semantici ap-
pena indicati — almeno per quel tanto che esso stesso lo per-
metie al livello metodologico dell’attuale ricerca — in modo tale
che questo evidenziamento sia ottenuto in connessione a una piu
netta articolazione fondamentale del fenomeno swvitaw, vale a
dire dirigendo lo sguardo su qualcosa che nel fenomenao «vita»
come tale & gid presente ed & gid implicitamente concepito al
suo interno a livello del senso.

A. Vita e mondo

Rappresentato in termini concreti, il significato verbale in-
transitivo di «viveres si esplica sempre come un vivere «ins
qualcosa, «pers qualcosa, wcon» qualecosa, «controw qualcosa,
wversos qualcosa, «di» qualcosa. Il «qualcosa» che indica la sua
molteplicita di riferimenti al «vivere» in questa serie di espres-
sioni preposizionali che sembrano ammassate ed enunciate alla
rinfusa, lo indichiamo col termine ¢« mondos.

Per la sua comprensione, & necessario tenere ben presente
questa impostazione del suo evidenziamento: essa nasce dall’in-
terpretazione {enomenologica del fenomeno vitas, articolantesi
nel transitive o intransitive «ins, «daw», «pers, 4cons e «con-
tro» un mondo. Non si tratta dunque di un modo di selezionare
ed introdurre preventivamente una determinata realti — ad
esempio il cosmo naturale e la sua designazione come «mondo»
— in cui si trovano di latio gli esseri viventi; questa interpreta-
zione emerge invece dal fenomeno stesso indicato dal verbo «vi-
veres, che si rende pereepibile in determinate maniere in quanto
& la nostra vita, la vita che noi stessi viviamo. Con la categoria
fenomenologica di «mondo» chiamiamo in causa al tempo stesso
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— ¢ questo & importante — cid che viene yvissuto, ovvero cid che
& il con-tenuto della vita, a cui la vita si atliene e si mantiene,

Se dunque |'espressione nominale «vita» viene compresa in
base al suo senso di riferimento in sé rieco e in sé quindi a sua
volta referenziale in molteplici sensi, allora il senso di contenuto
cosi chiamato in causa va caratterizzato come «mondo .

In un senso formale (e facilmente equivocabile) si puo dire:
la vita ha in se stessa il riferimento al mondo, «vitay & ¢ mondow
non sono due oggetti sussistenti ciascuno per sé, come un tavolo
e la sedia che gli sta di fronte e che si relaziona ad esso spazial-
mente. La referenzialita & qui invece quella di un riferimento,
ovvero una referenzialita attuata, vissuta, che in quanto vissuta
va intenzionata precognitivamente per I'interpretazione ed espli-
citala guindi in quella forma in cui & contenuta e appropriata
nella precognizione. La connessione di senso ltra avilas e
amondo» si esprime particolarmente nel fatto che, in alcuni con-
testi espressivi caratieristici del discorso, I'un termine pud rap-
presentare 1’altro, ad esempio «essere al mondos, ¢essere in
vita», «non conosce la vitas, «non conosce il mondo». Il mondo
& la categoria fondamentale del senso di contenuto inscritto nel
fenomeno «vitas,

Quando in questo contesto si parla di «categories, s'in-
tende quai_cosa che, per il suo stesso senso, interpreta in una de-
terminata maniera un fenomeno, in senso di principio, in una
specifica direzione di senso, portando eosi alla comprensione
questo fenomeno in quanto oggetto dell’interpretazione. Quale
sia questa determinata maniera lo si potra chiarire con preei-
sione soltanto in seguito, e cosi pure quale sia il senso originario
dell’interpretazione. Si fara bene comunque a tener distinto il
concelto di forma da quello di categoria, sopratiutto fintanto che
il suo stesso senso non & stato acquisito in modo originario. La
categoria & interpretativa — e precisamente della vita fattizia —
ed & interpretativa solo se appropriata nella preoccupazione esi-
stenziale.

Se la categoria fondamentale di «mondos viene determi-
nata pin da vicino in un qualche suo aspeito, questa determina-
zione ulteriore si attua in senso categoriale, in nuove categorie
che si sviluppano e diventano comprensibili nell’attuazione
stessa di quella interpretazione che si attua nella vita fattizia,
per essa e in base ad essa. Le categorie vengono alla compren-
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sione solo nella misura in cui la stessa vita fattizia viene co-
siretta all'interpretazione.

Che cosa questo significhi (e che non significhi semplice-
mente riflettere sulla vita o cose del genere) lo si vedra in se-
guito, soprattutto nella deduzione con cui l'interpretazione feno-
menologica sard ricavata dalla fatticita stessa della vita, Essa &
gualcosa che la vita stessa & e mediante cui essa & nella sua
identita piit autentica; non qualcosa che le venga imposto per ca-
priccio e al solo scopo di guadagnare una nuova sfera conosci-
tiva (la genesi esistenziale della riflessione). Questa costrizione
non & illecita imposizione della violenza e dell’arhitrio di un si-
stema, di una tipizzazione o di un qualsiasi altro ordine estraneo
e privo di radici, ma & un’esigenza della stessa vita fatlizia
«nella poverta siessa» (motivo e tendenza al decadimento), ed &
cit che propriamente la costituisce.

La precognizione dell'interpretazione discende volta per
volta dal livello di appropriazione della vita stessa. Su questo
non co'#, rispetto alla vita fattizia, nessnna possibilita teoretica
che possa essere scelta per capriccio o altre cose del genere.
D’altra parte, una falsa prospettiva pud manifestarsi solo a par-
tire da un afferramento radicale; cavillare gia prima sull’adegua-
tezza e I'efficacia, sulla validita universale, significa non cogliere
il senso fondamentale della fatticita. Finché atiribuisco rilevanza
alla validitd universale e oriento ad essa in senso primario il mio
filosofare, parlo all’interne di una cura mondana — e nel grado
piti alto — dato che reggo espressamente il peso dell'saltro» e
miro a sanzionare 'altro dinanzi agli altri. Finché resta sbarrata
la fatticitd, il senso fondamentale dell’essere della vita, la deca-
denza si difende gridando pubblicamente: la validita universale
della conoscenza & in pericolo! Scetticismo!

Le categorie nen sono un'invenzione o un insieme di
schemi logici per sé, delle «griglies, ma sono invece, in modo
originario, in vita nella vite stessa; in vita, per «formares la vita.
Esse hanno il loro proprio modo d'accesso, che perd non & tale
da essere estraneo alla vita stessa, da piombare su di essa dall’e-
sterno, ma & invece la maniera prioritaria in cui lo vita perviene
@ se stessa. In quanto perd la vita come vita fattizia possiede
sempre sé in una qualche maniera, per quanto perdula essa sia,
ne discende che anche laddove la maniera d’accesso originaria
non sia ancora disponibile (come adesso, allo stadio attuale del
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problema), i caratteri interpretativi, le categorie, si rendono co-
munque visibili e in gualche modo comgprensibili. 11 fatto che
non si possa raggiungere subito una comprensione autentica, &
dovuto a una visione insufficiente. Essendo in se siessa tortuesa,
la vita & anche «nebulosa»; la visione autentica deve percit in-
nanzituito essere sviluppata e formata. (La nebulositi’ & colpa
della vita stessa; la fatticita della vita consiste propric nel tenersi
in questa colpa, nel ricadere sempre di nuove in essa. Questa
non & una speculazione metafisica, & nemmeno un’immagine me-
taforical)

Per questo motivo I'interpretazione categoriale che ci acein-
giamo ora ad approfondire dovrd comunque essere essenzial-
mente ripetuta, quand’anche fosse gia comprensibile, Nella sua
ripetibilita autentica e sempre pil rigorosa si matura al tempo
stesso la sua evidenza; incltre, nella ripetizione concreta la stessa
interpretazione diviene sempre piu semplice, e la tortuosita, da
complessa che era, si fa univoea e diretta e tante pil originaria
— il che wvuol dire perd «pit seria», «piti graves — nel suo
senso d'approprigzione e nel suo senso di maturazione esisten-
ziale. Solo in questa semplicita essenziale la tortuositi diviene
comprensibile come qualcosa che non va rimosso, ma va anzi in-
vece fatto proprio, mentre nella sua forma complessa la stessa
tortuositd da sempre I'idea di dover essere in fondo qualcosa
d’altro che tortuosita. Questo solo come osservazione preliminare
sull’interpretazione categoriale esistenziale.

L’espressione «la vita», nel senso in cui & usata nelle pa-
gine che seguono, implica dunque quanto meno le strutture ora -
indicate e non & gquindi un che di assolutamente vago; nel suo
procedere, |'interpretazione e definizione di queste strutture
tende a elaborare un concetto rigoroso e filosoflicamente inei-
sive. E solo un atteggiamento di comodo proprio della stessa vita
fattizia quello per cui la tendenza alla sua comprensione trova ri-
fugio nella tesi che la vita & una costruzione dalle molte sfaccet-
tature, che non pud quindi essere colta in modo sufficientemente
netto e chiaro. L'apice di questa facile comodita, ovvero della
‘bancarotta della filosofia, lo si raggiunge perd con il pressante
invito a non usare affatto pil questa «espressiones. Ci si libera
cosi di uno scomodo peso sulla coscienza — e si serive un si-
stema. Che cosa sia la vera di-struzione di una parela ¢ qualeosa
di cui in filosofia ci si fa un’idea davvero troppo facile!
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Qui come in seguito, & ciog in ogni evidenziamento espres-
sdmente interpretato in base a una direzione di senso (in questo
caso, il senso di riferimento), quest’ultima va sempre compresa

nell'intero del fenomeno e come direzione di un senso pieno.

Opni categoria & interpretativa rispetto alla vita nella sua pi-e-
nezza. Proprio le categorie e le prestrugioni che presenteremo o
seguilo mostrano come in ogni direzione di senso ne siano _gm
presenti delle altre, in diverse maniere — espressamente O ine-
spressamente; «inespresso» & perd qui a sua volta un c_ara.ttere
specificamente fenomenologico, che entra appunto a costituire la

fatticita.

B. Senso di riferimento della vita: il prendersi cura

(Il prendersi cura, indicato formalmente e poi non recla-
mato per sé: il senso di riferimento fondamentale della vita in sé
{(contra Vintenzione dell'intera analisi). Contemporaneamente,
partendo dall’impostazione nel concreto del darsi del fem}m_er-m‘,
pervenire fin da principio ad una dimensione della ft:]lﬂli:lﬂﬂl[:‘.ltﬂ
tale che divenga possibile un’impostazione concreta per | esplica-
zione categoriale.]

a. Carattere del mondo nel prendersi cura: la significativita

Il vivere, preso nel suo senso verbale, va interpretato se-
condo il suo sense di riferimento come prendersi cura; prendersi
cura per e di qualcosa, vivere di gualcosa prendendosene cura.
Con questo carattere non s’intende dire che la vita debba ince-
dere sempre col viso triste e "espressione afflitta. Ne]i’ebbr_ezzla
sfrenata, nell’indifferenza, nella stagnazione — comungue sia, il
«viveres si caratterizza sempre come ¢curay. Cid di cui e per
cui ci si prende cura, cid a cui il prendersi cura come tale si at-
liene, va determinato come significativité. La significativita :3:
una determinazione categoriale del mondo; ghi oggetti mondani,
intra-mondani, sono vissuti nel carattere della significativita.

Nel senso di riferimento considerato nella sua forma pid
ampia, vivere significa prendersi cura del «pane quot?d.ianuﬁ,
dove quest’ultima espressione va compresa a sua volta in senso
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lato, come indicazione formale. Al livello del riferimento e del-
Patimazione, la «poverids (privatio, carentia) & il modo fonda-
mentale del senso d’essere della vita, Nei casi in cui sembra im-
porsi I'aspetio opposto, quando cicé la vita si tiene saldamente
in possesso — ad esempio in una cosiddetta vita obiettiva, del
tutto dedita a un compito obiettivo, che esiste «quasi. per cosi
dire, da se stessa» — il modo fondamentale della poverta & in
realtd ancora pil tenace, perché s'insinua in essa e la corrode di
nascosto. L'obiettivitd sicura di se stessa & un’insicura fuga di
fronte alla fatticita, che s’inganna su se stessa proprio perché
crede, con questa fuga, di accrescere la sua obiettiviti, mentre
mvece & proprio nella fatticita che I'obiettivita perviene alla pin
radicale apprapriazione.

Il senso categoriale deila significativita 1. va preso in senso
adeguatamente ampio, 2. va considerato come un carattere cate-
goriale degh oggetti (formalmente: cio a cui s’indirizza la cura, il
«qualcosas {oggetto)) che non & in qualche modo «fondatos — il
che vuel dire: occorre tenere bene a distanza I'idea di una teoria
dell’oggettualita come tale, un’idea che qui potrebbe insinuarsi
con particolare faciliti. ’

I mondo, gh oggetti mondani esistono — ¢i sono — nel
modo fondamentale del riferimento vitale: il prendersi cura. Essi
¥engono incontro a una cura, la incontrano sul suo proprio cam-
mino. Gli oggetti vengono incontro, e il prendersi cura & un’e-
sperienza degli oggetti nel loro venire incontro. L'incontro (Be-
gegnis) caratterizza il modo fondamentale dell’esserci degli og-
getti mondani. L’esperienza caratterizza il modo fondamentale
dell’andar loro incontra, dell'imbattersi in essi. L’esperienza non
va intesa qui rel senso leoretico, come percezione empirica con-
trapposta al pensiero razionale, o qualcosa di simile; |'espres-
sione va presa con la stessa ampiezza del senso di riferimento
della cura: essa caratterizza quest’ultima solo secondo un suo
modo effettivo di attuarsi di cui dovremo impadronirei in se-
guito, in base al quale il carattere cognitivo, il prender cono-
scenza, domina in una determinata maniera nel prendersi cura.

Ogni esperiénza € in se stessa un incontro, e ciod un incon-
tro in e per una cura. Il carattere fondamentale dell’oggetto &
percio sempre il fatto che esso si situa e viene incontrato sulla
via della cura, viene esperito nella significativita. Interpretare
cosa voglia dire che il mondo «c’&w, il carattere di realta del
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mondo della vita fattizia, non & né cosi facile come se lo figura
I’epistemologia trascendentale, né cosi evidente e semplice come
crede il realismo. E in base a questo senso di contenuto ogget-
tuale primario che si determina in ciascun caso il carattere di
senso dell’esserci, della realta effettiva e della realtd cosale.

Non & che insomma gli oggetti innanzitutto «ci sonoy come
delle nude realtd effettive, sul tipo degli oggetti naturali, le quali
poi perd, nel corso dell'esperienza, vengono rivestite di un carat-
tere mondano perché non vadano in giro cosi nude. Non & cosi
né nella direzione che prende I'esperienza del mondo-ambiente,
né in quella della successione interna dell'interpretazione e della
sua impostazione, come se la costituzione della natura potesse
fornire anche solo in minima parte il fondamento per delle spe-
cie di oggetti di livello superiore. Piuttosto, & oggettualita della
natura che discende invece dal senso fondamentale dell’essere-
oggetto proprio del mondo vissuto, esperito, incontrato (cfr. sto-
ria del concetto di « natura»).

Peraltro, la significativita va considerata comungue nel
senso pi ampio possibile, senza costringerla in una determinata
regione oggettuale. « Significativitas non pud essere identificata
con «valorew; quest'ultimo, piuttosto, & una categoria che a sua
volta pud essere evidenziata solo attraverso una determinata ope-
razione formativa, muovendo da una conecreta esperienza del
mondoe, dopodiché, a torto o a ragione, la si pone come una sfera
dell’essere a sé stante, in modo dunque analogo — sotto il pro-
filo genetico — a quello in cui si giunge a presentare la natura
come realtis fondamentale e fondamento della realta.

E opportuno osservare comungue che con guesto si & solo
preso atto dell’equivoca invadenza di una teoria molto diffusa. 1l
suo effettivo superamento & un compito di principio, che deve
cogliere questa teoria alla sua radice, per giudicarla in base alla
sua radicale pretesa di fondazione e impostazione dei problemi.
Un superamento della suddetta teoria che ne sia al tempo stesso
un approfondimento pud aver luogo dunque solo a partire dalla
problematica di principio della filosofia, e non si & quindi ancora
fatto nulla, in senso filosofico, con la semplice osservazione che
le connessioni relative alla genesi del senso procedono gui in una
direzione capovolia,

Resta da osservare che la suddetta teoria non & qualcosa
che sia nato solo oggi; essa ha le sue radici storiche — nel senso
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della storia dello spirito e dell'atiuazione — nella filosofia greca,
e precisamente in forma tale che, essendo attivi e vitali in que-
st'ultima due motivi dell'impostazione (esplicazione originaria
dell’esperienza ed esplicazione tecrica categoriale), semplice-
mente uno dei due & andato perduto nel processo di appiati-
mento dell'originario. (Cfr., olgix, « possesson, «dotew, ¢« patrimo-
nio»). Al tempo stesso, essa & passala per una serie di intricati
nodi di fondamentale importanza nella storia dello spirito, che in
parte hanno lasciato delle tracce nella problematica dell’episte-
mologia contemporanea in quanto tale. Queste osservazioni
hanno gui comungue solo la funzione di evitare che il senso
della significativita venga indebitamente ristretto e che se ne
presupponga il carattere fondativo, perché la comprensione delle
indagini seguenti non ne sia eccessivamente ostacolata.

In che mode nella vita un oggetto & secondo il suo senso
contenutistico fondamentale, come e in quanto che cosa esso si
tiene in un mondo e si rapporta ad esso: tutto questo & indicato
con la categoria della significativita (rimando all’impostazione
priginaria dell’interpretazione).

La vita in quanto cura vive in un mondo e si prende cura
degli oggetti che volta per volta si fanno incontro nell’esperienza
nonché degli incontri stessi, nelle molteplici maniere dei rispet-
tivi riferimenti, delle attuazioni e della maturazione. Non & la si-
gnificativita come carattere categoriale ad essere oggetto della
cura, ma il singolo ente mondano che trova I’espressione ogget-
tuale che gli corrisponde, cui la vita stessa da forma. Non & la si-
gnificativita come tale ad essere esperila espressamente; essa
perd pud essere esperita. Questo «puds ha il suo particolare
senso categoriale. Il passaggio dall’espresso all'inespresso & «ca-
tegoriale» in senso eminente (interpretazione delle categorie!).
La significativita viene perd effettivamente espressa nell'inter-
pretazione propria della vita in riferimento a se stessa; solo in
base a questa interpretazione si pud comprendere a pieno che
cosa «&» e che cosa significa vivere di fatto «nella» significati-
vita. L’'espressione abbreviata «vivere nella significativitas vuol
dire: vivere in, di e in base a oggetti nel carattere categoriale di
contenuto dell’essere-significativo.

Nel prendersi cura la vita esperisce ogni volta il suo mendo,
e questo senso fondamentale dell’essere-esperito & precognitiva-
mente datore di senso, secondo il senso pieno, per ogni interpre-
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tazione dell'nggetinalita - compresa anche e persino quella logi-
co-formale.

[La motilita della vita fattizia pud essere preventivamente
presentata. ¢ descritta come inguieindine. 1l wcomes di questa
inquietudine come fenomeno pieno definisce la fatticita. Su vita
e ingquietudine cfr. Paseal, Pens. I-¥II, dove & valida pero la de-
scrizione, ma non la teoria e I'intenzione; soprattutto: anima-
corpo, le voyage éternel, per la filosofia esistenziale non & acces-
sibile in questa forma. La chiarificazione dell’inguietudine, I'in-
quietudine chiarificata; inquietudine e problematicita; potenze
della maturazione: I'inguietudine e I'¢a-che». L’aspetto inquieto
dell'inquietudine. L'indistinto, indeciso «fray nell’aspetto della
vita fattizia: fra mondo-ambiente, mondo collettivo, mondo pro-
prio, mondo del passato e del futuro; un che di positive. Il medo
in cui I'inquietudine trapela ovunque, la sua figura e le sue ma-
schere. Quiete-inquietudine; fenomeno e movimento (cfr. il feno-
meno del movimento in Aristotele).]

b. Consegne della eura

Questo prendersi cura & sempre in una consegna (Weisung),
sia essa definita o indefinita, certa o oscillante. La vita trova, as-
sume la consegna, si insedia in essa, la impartisce a se stessa o
vive in essa, fino a che la consegna visibilmente va perduta, e
tuttavia & ancora la presente. La vita piena, che & sempre in un
mondo, pud attuarsi in consegne configurate in modo definito.
Con questa configurazione delle consegne della cura si perviene
all’evidenziamento di singohi, particolari mondi della cura. Cio a
cui si dedica una vita fattizia nel suo prendersi cura, cid di cui
essa vive, & sempre interno perd ad uno dei tre fondamentali
mondi evidenziabili che indichiamo come mondo-ambiente,
mondo collettive e mondo proprio.

Questi mondi non possono essere sistemati I'uno accanto al-
I'altro come tre regioni, tre ambiti di realta gia preliminarmente
delimitati da precisi confini, che crescone o deeregscono in senso
quantitativo a seconda di quanti pii oggetli, cose o esseri umani
wesistonos; la loro distinzione trae invece il suo senso dalla con-
figurazione (dal carattere di possibilitd e maturazione) della ma-
niera del prendersi eura, che in guanto tale pud essere diversa-
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mente motivata, Inoltre, la successione con cui questi mondi ver-
ranno ora brevemenie caratierizzati non deve essere identificata
con la successione in cui matura o pud maturare il loro eviden-
zgiamento, la lore esplicita esperibilita.

Il mondo propric innanzitutto non deve essere identificato
con " wlow. L'«low, una categoria dalla conformazione assai
complessa, pud anche non venirmi affatio incontro come tale
nella mia cura per il mio mondo proprio, per ¢#mey nel senso
fattizio concreto. Come mondo proprio, il ¢mey di cui mi
prende cura @ esperito in determinate forme di significativita
che sorgono nel pieno mondo della vita, in eui assieme al mondo
proprio sono sempre anche presenti il meonde cellettive e il
mondo ambiente. Il mondo della vita viene ogni volta esperito,
espressamente o meno, in una di queste confipurazioni. La confi-
gurazione & un modo della {atticita.

Rispetto alla configurazione, ovvero alla sua espressione
esplicita, nessuno di questi mondi ha necessariamente una posi-
zione di vantaggio, anzi & proprio una caratteristica del modo di
maturazione della vita fattizia che il mondo sia vissuto in uno
specifico non-evidenziamento di questi mondi. Questo non-evi-
denziamento non & un attributo privativo, -una semplice man-
canza di nettezza e distinzione, ma un carattere proprio in senso
positivo, che analizzeremo in seguito in modo pil incisivo in
base all’interpretazione del senso di riferimento.

Il vivere, il prendersi cura nel mondo propric non & né si
basa su di un’autoriflessione nel senso usuale del termine rifles-
sione, in un vuoto isolamento soggettivistico. Questo tipo di in-
terpretazioni dell’esperienza del monde proprio ne fraintendono
la problematica fin dalle basi. Io incontro me stesso nel mondo
in ¢id in cui vivo, a cui mi dedico, che mi riesce o fallisce, in cid
che mi circonda, nel mio ambiente, nel mio monda collettive; in
un mondo che ottiene e guadagna la sua determinata significati-
vitd in base al mio sé, ma in cui perd non c'é gquesto sé in
quanto sé, e in cui lo stesso «in base al mio sé» non & né riflessi-
vamente presente né ¢ messo in scena espressamente in una tale
riflessione.

L'esperienza del mondo propric non ha insomma nulla a
che fare con una riflessione psicologica o persino teoretico-psico-
logica, con la percezione interna dei vissuti, dei processi e degli
atti della psiche. Il mondo propric & quel mondo in cui incontro
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me stesso a livello mondano, in cul le sono in gualche modo co-
implicato, coinvolto, in cui qualeosa mi «succedes, in cul «ios
agisco. (Juesto modo di co-esperire e di prendersi cura & quello
wabituales — dove ¢abituales e «abitudines rappresentano ca-
tegorie fondamentali della vita nella soa fatticita. Il mondo pre-
pric non & affatto tenuto a fuoriuscire in gqualche modo dal
pieno mondo della vita, come non lo sono quei mondi che si evi-
denziano a livello del senso nella figura del mondo ambiente e
del mondo collettivo. Quando cit accade & sempre solo nella fat-
ticita della vita.

Il mondo collettive mi viene inconiro «in partes nel mio
mondo proprio, in quanto vive con altri esseri umani, mi rap-
porto a loro prendendomene cura in una qualche forma e mi
trovo a mia volta situato nel loro mondo della cura, II mondo
collettivo che non appartiene al mondo propric non & distinto e
delimitato in modo sistematico e preciso. (Qui non ci sono con-
fini; la « partizione» pud spestarsi a ogni istante in base al carat-
tere della vita per cui essa fa esperienza negli incontri. Gli in-
contri appartenenti al mondo collettivo hanno in ogni vita fatti-
zia le loro possibilita proprie, per il fatto che la vita stessa & ca-
rica di possibiliti e formatrice di possibilita,

Nell’esperienza vitale nel mio mondo proprio all'interno del
mondo collettive, & ad un tempo presente il mondo ambiente,
una cerchia di oggetti con caratteri di significativita del tutto di-
versi rispetto al contenuto, cul spetta di necessita la categoria di
mondo ambiente per il fatio che tali oggetti non sono caralterie-
zati nel loro essere e nel loro «che-cosa» come appartenenti al
monde collettive, come «esseri umaniy, vale a dire come oggetti
che possono prendere ed avere in cura un mondo. [Da notare la
decostruzione sul piano della storia dello spirito: come la defini-
zione teoretico-psicologica dell’homeo animal rationale spinga la
problematica esistenziale in un genere di precognizioni sbagliate
e la tenga sotto il loro giogo.]

Il mondo ambiente non ha dei confini preeisi, il suo statuto
di «ambientes si definisce in ciascun caso in base al senso di at-
tuazione e di riferimento della cura e della consegna che prevale
in essa, cioé della frequentazione-di (Umgang mit), dell’ampiezza
e dell’originarietd di questa frequentazione. Cid che, in misura
pit o meno alta, fa ancora parte del mio mondo ambiente varia
continuamente, a seconda se le diverse forme di significativita a
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loro velta chiamano in causa la fatiicita con pil forza e costanza
o invecs in modo: oceasionale e a malapena percettibile. Questo
carattere potenzialmente sfumato del mondo della vita, questa
spostabilith — continua perché sempre correlata al senso —
della sua ampiezza (da ron intendersi in senso quantitativo) si
fonda nel carattere di maturazione di ogni vita, che come tale (di
fatto) & riferita al mondo. Da notare cirea la problematica del
mondo ambiente: il «tra 1"altros failtizio, gli «annessi e com-
nessix, il ¢tutt’intornos; un campo di stimoli da cui emergono
atirazioni, «allettamenti» e simili. Questo ¢emergere das (fatti-
gita), il venire incontro alla cora, & costitutivo per il senso d'es-
sere di «cid da cuis emergone 'una o [altra cosa.

Il medo dell’esser-riferito-al-mondo e il mondo stesso sono
nella maturazione fattizia, col che perd non ¢l si deve immagi-
nare una produzione del mondo che procede isolatamente, in
senso «idealisticos o sia pure epistemelogico, Nella maturazione
I'incontro di un mondo, di un oggetto mondano, & aliretianta ri-
levante guanto il venire-incontro stesso.

Si fard bene qui, prima di ogni ulteriore interprelazione, a
imparare a prescindere dalle tendenze rispetto alla rappresenta-
zione e alla comprensione che sono state instillate e imposte dal-
I’epistemalogia. Basta solo sfiorare le discussioni tra idealismo e
realismo per destare il sospetto che si sia persuasi in fondo che
¢'¢ qui un vero problema filosofico, la qual cosa va invece ne-
gata non appena ci si sia appropriati di un’effettiva compren-
sione dei problemi filosofici. Che Kant — come si suol dire —
abbia «praticatos» un’epistemologia ¢ una delle belle invenzioni
del secolo scorso. Certo, in queste discussioni sard comungue
sempre vivo un motive autentico, che perd appunto non & affatto
un motive «epistemologico» e che percid, nella sua forma ge-
nuina, non pud nemmeno far maturare qualcosa come un’«epi-
stemologiay, concepita addirittura come seienza filosofica fonda-
mentale,

(Questi mondi (mondo ambiente, mondo collettivo e mondo
proprio) possono dunque farsi incontro in forma diversificata al-
I'interno della vita fattizia di un concreto mondo della vita, e in
questo incontro determinate significativita E.Lnriché/ﬂ'ivengnnn di
fatto decisive in ciascun caso in maniera diversd, portando cosi
ogni volta il mondo proprio in un determinato contesto di attua-
zione.
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Innanzitutto, dungque, abbiamo acquisito: la caratteristica
fondamentale del senso di riferimento del «viveres in guanto
prendersi-cura; il caratiere contenutistico fondamentale della vita
in quanto «mondos, determinato categorialmente come signifi-
cativiti; al tempo stesso — rispetto alla possibile configurazione
della cura, ovvere all’evidenziamento del mondo cui essa si ri-
volge — le tre possibili consegne caratteristiche che la vita pud
saverew, dove questo gavere» va preso in senso elastico e non
impegnativo, visto che su cid che vi si conneite non si € stabilito
nulla; per lo pih la vita & in una o un’altra di queste consegne
evidenzianti in maniera inespressa, e non in un esplicito portarsi-
in-essa, ¢ non ha mai bisogno di giungere ad una presa di conse-
gna esplicita.

Cio che fin da principio resta da osservare & quanto segue:
la vita riceve in ogni caso una consegna fondamentale e cresce al
suo interno. E possibile che si giunga ad una presa di consegna
esplicita (nei confronti del mondo collettivo, ad esempio), ma non
& necessario che cid avvenga. Le consegne ac-cadono, cadono a
fianco (slittamenti!). Il mondo ambiente ad esempio si determina
a partire dalla frequentazione-di, e tuttavia il carattere di mondo
ambiente & piti comunemente definibile attraverso gli altri. Dalla
presa di consegna esplicita la vita pud perd ritornare di nuovo al
nop-evidenziamento del ¢ vivere» nel rispettivo mondo; in questo
caso, perd, il carattere d'attuazione & comunque diverso da
quello di una maniera non-evidenziata di vivere in un mondo che
non sia mai stata atiraversata da aleun evidenziamento. Il non-e-
videnziamento e la maturazione fattizia dell’evidenziamento del
mondo ambiente, mondo collettive € mondo proprio, saranno in-
terpretabili comunque solo in base a c¢io che segue.

[Il prendersi cura & il senso fondamentale di riferimento
della vita. 1l sensc di riferimento, che assume in ciascun caso
una determinata forma e un diverso segno, & in se stesso un se-
gnalare ed ha in sé una consegna che la vita da a sé stessa e di
cui fa esperienza: in-segnamento. Senso pieno dell’intenzionalita
nell'originario!l La disposizione teoretica & sbhiadita. Non & un’er-
ronea universalitd in quanto formalizzazione teorica del senso di
riferimento ¢id che qui va impostato, ma il vero sense di riferi-
mento esistenzial-formale — il prendersi cura nel suo pieno
senso di riferimento indicato formalmente!]

Per quanto poco trasparente possa essere per ora la rappre-

"
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sentazione di un insieme sistematico, di cui peraltro in filosofia &
facile sopravvalutare il significato, per quanto molte cose pos-
gano essere ancora troppo poco tangibili per un'esplicazione che
porti veramente a un’attuazione, tuttavia dalla linea dell’impo-
stazione e dal contesto problematico dovrebbe essere chiaro che
qui non si prospetta "idea che la filosofia sia una qualche distor-
sione dello spirito, una fantasticheria della vita e del pensiero
elevata a principio. Piuttosto, rientra gia nel primo gradino del
filosofare — specie nella seguente esplicazione del senso di rife-
rimento — il saper comprendere che queste reti di connessioni
categoriali sono in vita nella propria vita concreta, e non sono
dei semplici dati accidentali banalmente constatabili, come
guando affermo che «qguesta cosa & rossa». Occorre compren-
dere che esse sono in vita nells fatticita, il che perd vuol dire
che includono in sé delle possibilita fattizie e che non possono (e
per fortuna non possonc) mai essere liberate da queste possibi-
lith; per questo motive, un'interpretazione filosofica che in filo-
sofia abbia visto la cosa piu importante — vale a dire la fatti-
cita — nella misura in cui & autentica & anche a sua volta (aiti-
zia, ovvero: in quanto filosofico-fattizia essa porge in senso radi-
cale delle possibilita di decisione e, con esse, se stessa. Essa pud
farlo perd solo se «e¢’é» — nella maniera e nel segno del suo es-
serci.

Certo, la possibilita di criticarla da posizioni del tutto estra-
nee, per nulla sfiorate dalla problematica della fatticita, & a di-
sposizione di chiunque, ma si pub solo aggiungere che un simile
procedimento sarebbe semplicemente ridicolo. Nella eritica filo-
safica e nel problema della cosiddetta «sostenibilitas di posi-
zioni ed esplicazioni filosofiche non si pud rimanere in fondo at-
taccati all’idea preconcetta che la legittimiti di un principio filo-
sofico dipenda dal fatto che esso sia riconosciuto non da una
persona soltanto ma da almeno una decina, per cui sarebbe bene
mirare al piti ampio consenso possibile. In ogni filosofare, & sem-
pre una precauzione importante e tutt'altro che superflua quella
di porre un freno ai pregiudizi nascosti e inadeguati che hanno
la peculiarita di ricomparire ogni volta di nuovo. E troppo co-
modo perd porsi semplicemente al di fuori del mondo e della
vila e situarsi di colpo nella terra beata dell’assoluto, A guel
punto mi chiedo davvero perché si continui anche solo a filoso-
fare, se si & ormai pid arrivati a «tanta altezza».
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C. Le categorie nel senso di riferimento della vita

Il senso di riferimento stesso deve essere ora interpretato in
modo ancora piu incisivo. Le seguenti categorie conlengono gia
nella loro espressione terminologica 'indicazione del movimento;
il carattere espresso o inespresso del «comes deve per ora rima-
pere ancora fuori gquestione.

a. Inclinazione

Nel prendersi cura di determinate significativiti, nella presa
di direzione della vita che ne risulta, nel suo direzionarsi sempre
verso un mondo che & il suo, nel vivere avente cura del mondo ¢
in base al monde, in tutto cid & riposto il carattere di senso
dell’winclinazione», Questo senso categoriale dell'inclinazione,
che & implicito nel senso di riferimento della vita stessa, da alla
vita una peculiare graviti, una direzione di gravitazione, un im-
pulso-verso. Questo aspetio va percepito gia nell’espressione ca-
tegoriale «senso di riferimentoy, se con essa non & data anche
un’esplicita determinazione categoriale nel senso di uno speci-
fico ¢ versow (inclinazione versa).

La gravita non raggiunge la vita dall'esterno, a partire da
tjualcosa che non abbia il carattere del vivente, ma & data invece
in e con la vita stessa. Il mondo, nel suo essere incontrato, 5'im-
batte gia sempre in questo incline prendersi cura, ed & appunte
guesta cura che prende in consegna dalla vita stessa I'impulso
dell’inclinazione, mantenendolo per cosi dire nella maturazione
fattizia. L'attuazione della vita pud dare ogni volta una forma
particolare all’inclinazione che & «in vitap nel senso di riferi-
mento; pud «darle formas pero solo nella misura in cui questo
senso & gia implicito nel fenomeno stesso. Questo carattere d’in-
clinazione implicito nel senso di riferimento della vita stessa fa
maturare [rilucere] un «comes dell’attuazione, 'essere incline. 1l
prendersi cura si attua nel senso d’attuazione dell’essere-incline
determinato [in senso categoriale-rilucente] in base al senso di ri-
ferimento.

Questo essere-incline spinge la vita nel suo mondo e ve la
tiene stabilmente, facendo cosi maturare una stabilizzazione
della presa di direzione della vita. La vita trova propriamente se
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stessa la dove il suo proprio essere-incline la stabilizza; & di qui
che la vita prende anche la direzione relativa a se stessa — cloé
alla frequentazione del suo mondo — nonché la «rappresenta-
zione» che essa forma di sé (ciod del mondo) per se stessa. Nel
suo essere incline al suo mondo la vita «si possiede» e si esperi-
sce sempre solo nella forma del suo ¢ mondoyr. Nell'essere incline
la vita stessa viene esperita essenzialmente come mondo, ovvero:
nella fatticita la vita stessa & sempre nella forma del suo mondo,
mondo ambiente, mondo collettivo, mondo proprio; ogni singola’
vita propria in quants mondo mio, tue, suo; la nostra vita, il no-
stro mondo.

[Visibilita fattizia dell'inclinazione e della distanza: nel pos-
sesso fattizio dell’esser trascinati da una significativitd all’altra,
Qui il «riferimento a» qualcosa si allenta e viene posseduto in
forma «liberas. Oceasione concreta?]

In questa inclinazione del riferimento, nell’essere incline in
quanto modo di attuarsi della cura, & il mondo in cui la vita vive
ad avere in sé la gravita di quest’ultima, e la vita, nella sua fatti-
cild, aggiunge sempre nuovi pesi; le significativitd che vengono
incontro nel maturare della vita e che diventano via via diverse
nel mutare del suo mondo, trascinano con sé la vita che, nel suo
essere incline, giunge cosi alla modalitia dell’esser trascinata. La
vita si abbandona a una certa pressione del suo mondo; se
espressamente o meno, liberamente o perché colpevolmente invi-
schiata, & una questione che non & ora il caso di approfondire,
ma che va comunque inserita per principio all'interno della pro-
blematica, e non accantonata con pretesti a buon mercato, del
tipo « queste sono questioni metafisiche s,

Per una pratica filosofica pill audace, non sarebbe privo
d'interesse analizzare una volta per tutte 'idea che ci si fa della
metafisica: quest’appello all’oscuritd come rifugio, la nebulosa
evocazione di presuntl «sentimenti cosmicis tanto confusi
quanto presuntuosi, e percid ben decisi a tenersi nell'ombra,

E la-cura stessa nei suoi riferimenti, la vita nel mondo, che
si distrae, e 1’essere incline, che & ben desto in questa tendenza,
mantiene la vita nelle sue distrazioni. L'essere incline non vuocle
infatti lasciarsi sfuggire mulla di questa distrazione, e proprio
cosi la fa aumentare ancora. Il «comes della vita & questo suo
giocarsi nel suo mondo, «alla giornata». Le wistanzes della vita,
che sono contenute e avvolte nel prendersi cura (i modi in cui la
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vita nel suo mondo, pur nel modo della mondanita, chiama in
chusa se stessa in guanto vita ed avanza un’¢istanzas in questo
senso) sono affrontate dalla vita nel suo monde e in base ad es:sn;
si forma cosi quella che definiamo 1'autosoddisfazione della vita,
un modo del prendersi cura proprie della vita nel suo distr_ml'si e
farsi trascinare dal suo mondo. [La sorgente di precogmzione
della vita fatiizia de-cadente, da cui essa trae, quando e il caso,
la sua rappresentazione di se stessa.] -

In guesta interpretazione piu incisiva del senso di r}fer1-
mento della geuras sono stati dungue evidenziati i seguenti ele-
menti (termini interpretativi) categoriali, connessi tra lort_} in se
stessi, sul piano stesso della vita: inchnazione, essere-incline, es-
ger irascinato, distrazione, autosoddisfazione; & solo attraverso
I'interpretazione di guesti fenomeni che pud essere infinle elabo-
rata la precognizione necessaria per 'afferramento radicale del
senso fondamentale del ¢movimento» («processos, ¢correntesr,
wflussow, il succedersi della vita, contesto d’attuazione, matl.}ra:
zione), posto che questa velta si sia decisi a prendere sul serio i
concetti fondamentali in cui operiamo e ad affrontare a viso
aperto quel carattere condizionato dell’impostazione che vizia
necessariamente ogni interpretazione, per giungere infine ad un
confronto aperto.

b. Distanza

Occorre ora portare ad evidenziamento una struttura ulte:
riore nel senso di riferimento della vita (cura), che & cooriginaria
al caratiere categoriale dell’inclinazione, la qual cosa per_altm,
sul piano della vita, proprio per questo caratiere che ora mtler?
diamo discutere & di particolare rilevanza. 1l suo attuarsi coorigl-
nariamente all’inclinazione vuol dire infatti che questo caratiere
¢ tale appunto che l'inclinazione lo copre, lo rimuove e lo tra-
scina nella distrazione, sicché esso ora, una volta passato per
questa rimozione, ci viene incontro come dis-tratto nel mondo, %51
dove la vita si trova volta per volta. Designiamo questa categoria
del senso di riferimento col termine distanza [o, viceversa, can-
cellazione della distanza — rilevante per I'attuazione! —, il suo
senso autentico: «essere» nel rovinio].

La distanza, che contribuisce a rendere possibile I'inclina-
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zione, viene trascinata con sé da quest'ultima. Nel riferirsi della
vita al suo mondo nel prendersi cura, la vita ha il suo mondo, le
singole significativita concrete, dinanzi a sé. Questo avere qual-
cosa wdinanzi» a sé, che & un'articolazione categoriale del riferi-
mento-a-qualcosa, nella cura viene ora rimosso. Questo 4 di-
nanzi», la ¢distanzaw, & infatti assente nell'immergersi della
cura nelle significativita. « Immergersi della cura in qualeosas si-
gnifica appunto [«&» nel senso del rovinio] cancellazione del «di-
nanzir. Vivendo nell’essere-incline e nella distrazione, la vita
non mantiene la distanza; prende cioé una ¢svistan. Nella di-
stratta rimozione del «dinanzis, la distanza non é come tale
espressamente presente. Nell'essere-incline essa diviene ancora
pil inespressa; nell’attuazione del’esperienza la vita vi passa so-
pra e la oltrepassa. Nella svista rispetto alla distanza, la vita
perde di vista se stessa, non si coglie pit nella misura ad essa
adeguata (misura in senso non quantitativo),

Non & che la distanza venga realmente annientata, dal me-
mento che essa & implicita nell’essere stesso del riferimento
avente cura; sul piano della vita, perd, essa viene trascinata nella
distrazione. Percid essa ricompare e si fa incontro proprio la
dove vive 'essere incline: nel mondo, e precisamente nel suo
gsensoy come modo della significativita. Il carattere di distanza
si presenta nel fatto che la vita, nel suo aver cura, perde di vista
se stessa nelle significativita, amplia ed estende gueste ultime,
avendo di mira nel suo essere-incline un calcolo & un tipo di di-
stinzione e di distanza all’interno del mondo significativo: rango,
successo, posizione nella vita (nel mondo), avanzamento, vantag-
gio, calcolo, attivismo, fama, sfarzo — sia che cid avvenga in ter-
mini chiari ed espliciti, sia invece in una forma piu sofisticata,
quella cioé di farsi avanti generosamente al modo di chi «sa
mettere le cose a posto» (espressione caratteristical). Tutti questi
sono modi in cui la vita si fa trascinare dalle distinzioni che la
investono all'interno del suo mondo; modi, cioé, in cui essa ha
cura di tenere le distanze.

La vita prende per sé delle misure il piti possibile ampie e
gravi, e in questo modo si facihiia in realta cid con cui e in rela-
zione a cui essa si comporta: la sua distrazione; nel suo essere in-
cline e nel suo darsi cura di una distinzione, la vita continua in-
cessanlemente a nutrire la sua distrazione; le possibilita di farsi
trascinare, le forme di soddisfazione si moltiplicano, fino a far
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maturare delle immensita senza fine. Nella distrazione del suo
senso di riferimento distanziante, che & parallela alla sua ineclina-
zione, la vita & iperbolica. Essa cerca le distanze e differenze al-
Pinterno di eié in cui vive, ciod delle significativita [genesi della
scienza; disposizione interna alla fatticital]. La molteplicita stessa
diviene un modo della significativita, un oggetto della cura: si ha
cura che essa sia sempre la, che non venga meno e che si ripro-
duca sempre di nuove. L'essere-trascinato dal mondoe & «trai-
nantes, un fraseinarsi della vita nel suo mondo.

Anche nel caso di questa categoria emerge dunque senz’al-
tro una pluralita categoriale di struttura: distanza, cancellazione
della distanza, la svista, il perdere di vista, la distinzione nell'es.
sere incline, I'iperbolicitd {un modo dell’attuazione fattizia della
vita).

Quanto meno esplicita ed ovvia risulta sul piano fenomeno-
logico la possibilitd d’accesso e di definizione di un carattere ca-
tegoriale del fenomeno fondamentale della «vitay — il che pud
essere appunto indicativo del suo significato decisivo per la fatti-
cith — lanto pii originario pub essere il suo legame interpreta-
tive con la struttura categoriale di fonde della fattieitd, tanto pid
tenace il modo in cui esso & in vita nella maturazione della vita
fattizia. Nell'interpretazione categoriale della fatticita, guesto
nesso va tenuto in considerazione per principio come un vero e
proprio tratto caratteristico dell’oggetto stesso dell’interpreta-
zione; non si tratta di una difficoltd puramente marginale (di or-
dine tecnico-metodologice). Il caratiere co-interpretative  del
«comes di ciascuna eftuazione interpretativa & sempre per prin-
cipio decisiva nell'interpretazione fenomenologica. L'accesso in-
terpretativo a gueste categorie in particolare deve passare genui-
namente attraverso la loro reperibilita specificamente fenomeno-
logica. Solo cosi si sviloppa la possibilitd conereta di un’auten-
tica interpretazione del contesto vitale.

c. Chiusura

Il terzo carattere del senso di riferimento della cura, che va
ora presentato, appartiene appunto al genere suddetto, il che
wvuol dire che esso pud essere esplicitato in modo adeguato all’in-
tento ¢ all'impostazione della presente interpretazione solo pas-
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sando per la comprensione e il costante riferimento ai due carat-
teri precedentemente indicati dell’«inclinaziones e della «di-
stanza». Questo perd significa che, se gia la distanza — a causa
del suo essere autenticamente abbandonata al moda dell’attua-
zione nell'essere incline — veniva rimossa nella distrazione, cid
vale ancora di pin per il terzo carattere, quello della « chinsuras,
che & ancora meno visibile e immediatamente percepibile come
tale.

Queste diversita nel grado e nel modo di essere espliciti e ac-
cessibili non appartengono semplicemente — o anche solo princi-
palmente — alla comprensione fenomenclogica di questi carat-
terl, ma sussistono anzi per quest’ultima solo perché & proprio
questo il modo in cui essi sono in vita sul piano della vita stessa. E
proprio col diverso grado e modo di essere esplicito che appar-
tiene a ciascuno di essi che questi caratieri vanno interpretati ca-
tegorialmente e compresi in quanto costitutivi per la fatticita.

Con I'inclinazione e la sua distrazione che atrofizza, la di-
stanza, cos’e che va perduto e tale resta? Cio in cui vivo nell’aver
cura, cio a cui mi rapperto prendendone cura, & qualcosa che pud
starmi espressamente «dinanzi»: «dinanzis inteso qui in senso fe-
nomenologico, e non spaziale. « Dinanzi», vale a dire: nell’aver
cura io mi rapperto espressamente a qualcosa, vivo espressamente
di qualcosa, e in questo «espressamentes-#dinanzis a me, il
«meyp — cioé 10 stesso, di fatto il mio mondo propric — viene
contemporaneamente ad esperienze. Nella cura questo ¢ dinanzi»
¢ evidenziabile e pud essere espressamente fatto proprio. 1l « di-
nanzi® non fa che articolare pil incisivamente cid che era gia
stato designato come «distanza .

In quanto perd la cura vive di fatto in quello che & il modo
fondamentale della sua attuazione, 'essere incline, e con il suo
aver cura si stabilizza in questo essere incline, "appropriazione
del «dinanzi» resta inattuata — ad esempio nell'essere trascinato
da una significativita all’altra, nella cancellazione — il che com-
porta un allentamento del riferimento-a: questo riferimento di-
viene visibile di fatto. Cos’2 che si fa innanzi, cos'é che propria-
mente ha luogo? E in questo oecultamento che parla la «vitan».

L’appropriazione del « dinanzi» resta tanto piu inattuata, in
quanto nella distrazione la distanza stessa nonché la cura distan-
ziante, cioé la cura per le distinzioni in quanto significativita (’a-
ver cura di primeggiare, il ¢ per primo», «pil vicino», «al mas-
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simow, ¢ per lo pili»: il carattere comparative in tutte le significa.
tivitd in cui la vita si da cura) si & trasposia nel mondo e, in
guanto viene incontro in esso, non manca e non & persa di vista,
[Ambiguita dell’andar perduto — larvale.]

(Juando la cura si attua in questa forma, una possibilita sul
piano della vita & andata perduta: la tendenza alla possibile appro-
priazione del ¢dingnzi» e quindi di cid che la vita, vivendo nel
wdinanzi», nella distanza, autenticamente si pro-pone; la vita in
gquanto avente cura, in quanto cioé di fatto si dé cura nel sug
mondo. [Rilucenza del « dinanzi», nella «vita» che precede e che
sta ¢inmanzis; maturazione di un autentico avvento — venire-in-
nanzi — della vita.] In effetti, la vita avente cura si trova appunto
nel modo dell'inclinazione nel monde, ¢ non ha guindi alcuna
spinia a cercare se stessa in altra forma. E tuttavia, ora vediamo
che & nell’attuazione del «dinanzis che questo possibile avvento
va appropriato! Le possibilita di appropriazione del «dinanzis,
cioé del possesso esplicito della distanza nell’attuazione della vita,
si determinano anch’esse in ciascun caso in base al carattere mon-
dane innanzi a cuoi e in cui la vita esiste, e in base all'originarieta
ed al senso di maturazione della presa di consegna della cura.

Ora, quante meno 'inclinazione e la distanza si dissolvono in
quanto caratteri di un riferimento per essere soppressi & respinti
nel senso di una qualita oggettiva, quanto pii, viceversa, essi s'im-
pongono, venendo incontro proprio a partire dalle significativita
del mondo vissuto, tante meno allora si dissolve, con "esplicita
presenza del «dinanzis, la possibilita per lo vita di incontrare se
stessa.

Nel farsi trascinare dalle significativita del mondo, nell’iper-
bolico dar forma a nuove possibilita di esperienza e di cura del
mondo, ¢ chiaro che la vita fattizia non fa che evitare continua-
mente se stessa in quanto tale. Tuttavia, proprio nell’evitare se
stessa, espressamente 0 meno, essa di fatto ¢’&. Quanto pit la vita
intensifica la sua apprensione mondana, cioé fa venir meno il «di-
nanzis nell’intensificazione dell’essere incline e della rimozione
della distanza, tanto pii & certo che, cosi facendo, essa ha a che
fare sempre con se stessa. Nella cura la vita si chiude contro se
stessa e tuttavia, proprio in questa chiusura, non pud liberarsi di
sé. Nel suo incessante guardare altrove, essa si cerca sempre e si
incontra proprio la dove non se 'aspetta, per lo pid proprio nei
suoi mascheramenti (larvanza).
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[l carattere del sensp di riferimento che definiamo ¢ chiu-
suras caratterizza il modo peculiare in cui la vita fattizia si da
cura di sé nel suo mondo, facendo maturare (di fatto) coniro se
stessa, nell'apprensione e nella cura creseente per il suo mondo,
quella che & propriamente una non-cura: spensieratezza (essa
stessa una cura apprensiva); cosi nella cura la vita ¢’& (ancora), ma
appunto come cid che nella cura e nel suo adempimento & liqui-
dato, annientato. Nell’apprensiva chiusura contro se stessa la vita
fattizia da forma a delle possibilitd sempre nuove di significativita
delle quah pud occuparsi, assicurandosi cosi il suo «significatoy.

Questa molteplicita di possibili & perd a suz volta sempre un
aumento delle possibilita di non-cogliersi, di shagliarsi-sempre-di-
nuove. La vita fattizia matura cosi in sé stessa in quanto fattizia la
distanziante infinitd degli errori possibili, e poiché questi infiniti
errori possibili hanno totti il carattere di significativita, in quanto
oggetti significativo-mondani in cui la vita vive, questa infinita ha
potute essere a sua volta caratterizzata come infinita ricchezza,
inesauribiliti, impadroneggiabilita della vita, sempre-pili-vita &
piti-ancora-che-vita, Questa infiniti & la maschera che la vita fatti-
zia pone di fatto a se stessa, cioé al suo mondo, per mantenerla
quindi innanzi a sé. Questo concetto di infinitd — senza essere
neanche chiarito in se stesso — riveste un ruolo decisivo nell'im-
postazione e nella precognizione della moderna filosofia della
vita.

Con questa infinita la vita stessa si abbaglia e si acceca gli
occhi. Nella chivsura la vita lascia fuori se stessa; non & all'aliezza
di sé. La vita fattizia si lascia fuori proprio in quanto in effetti si
difende positivamente contro se stessa. La chiusura ha lo specifico
carattere d’attuazione e maturazione dell’ellittico. Nella sua presa
di consegna la vita faitizia si fa strada da sé, inclinandosi, rimuo-
vendo la distanza e chiudendosi in direzione della vita.

Cir. a riguardo Aristotele.

d. La « facilita »
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peadtng. Etica Nicomachea, B 5, 1106b 28ss. «Inclire I'errore &
molieplice (perché il male appartiene all’illimitato, come affer-
mano 1 Pitagirici, e il bene invece al limitato), il giusto agire &
invece di wna specie. (Pereio 'uno & facile, I'altro difficile. Facile
& sbagliare il bersaglio, difficile coglierlo). E percio al vizio ap-
partengono 'eccesso e il difetto, alla virii mveee il mantenere-il-
mezzo». Clr. Platone, Repubblica, 285b, Protagora, 356a.

La vita fattizia cerca sempre una qualche facilitazione, I'in-
clinazione segue 'impulso da se stessa, senza sforzo. Nell'essere
incline & gid riposto cid che corrisponde all'impulso e 'asse-
conda, «senz’altrow. L'waliroy sarebbe qui appunto cid che non
rientra nel campo dell’essere incline. Anche le difficoltd mon-
dane sono facilitazioni, Con la comodita la vita cerca anche la si-
curezza che nulla possa restarle precluso. (Il larvale- carattere
fantasmatico della vita, ovvero del suo mondo. Il mascheramento
& ancora pill tenace e pil «faciles).

La vita & cura, e lo & proprio nell'inclinazione del rendersi-
facili le cose, della fuga. In cio matura la presa di direzione ri-
volta alla possibilita dell’errore in quanto tale, all’errabilita, la
de-cadenza, il rendersi-facili le cose, il darsi a intendere gual-
cosa, I'enfasi, I'esuberanza.

La vita determinata dall’inelinazione va colta in modo piu
incisivo come vita determinata dalla colpa e dall’opacita. La vita
cerca di darsi sicurezza distogliendo lo sguardo da se stessa.
Questo sguardo & quello primario, che da l'indagine fondamen-
tale del modo in cui la vita & vista da se stessa. Essa maodella in
s¢ la propria tentazione riguardo a se stessa, che nel suc de-ca-
dere si tramuta in assenza di cura, in spensierata sicurezza (secu-
ritas). Questa sicurezza & essa stessa una forma di curg, di ap-
prensione della vita per se siessa.

La spensierata sicurezza da ora forma al mondo e, per tro-
varvi una soddisfazione, deve intensificarlo, divenendo iperbolica
e assegnandosi un tipo di appagamento e di cura piu facile, vale
a dire la salvaguardia e la conservazione del proprio esserci.
L’esserci iperbolico si rivela cosi al tempo stesso ellittico: evita
cio che & difficile, eid che & povoyés, semplice (senza orpelli),
non definisce alcun limite, non vuole essere posto di fronte a una
decisione originaria o in seno ad essa (nella sua ripetizione).
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Il senso di riferimento della «cura» rivela dunque, gia solo
a partire dalle tre categorie fondamentali qui discusse, una plu-
ralita categoriale di struttura, specie tenendo conto delle deter-
minazioni categoriali implicite in ciascuna di esse.

Inclinazione: essere-incline, essere-trascinato, distrazione,
autosoddisfazione.

Distanza (e sua cancellazione): svista, perdere di vista, di-
stinzione nell'essere incline (all’interno del mondo); il carattere
iperbolico.

Chiusura: 'evilare-sé senza potersi in questo liberare di sé
stessi; formazione plurima delle possibilita di errore, I'abbaglio,
il carattere ellittico.

(Rimando a una maturazione unitaria: la facilitazione; cfr.
cura nell’apprensione; apparenza, maschera del fatto che we1 si
rende la vita difficile »!)

D. Retrospettiva e prospettive

All’inizio delle osservazioni introduttive & stato posto obiet-
tivamente un compito particolare e ben delimitato: I'interpreta-
zione di Aristotele. Pur essendo, evidentemente, per ora in se-
condo piano, questo compito & comunque ben presente, giacché
& esso che conta ed & nel contesto concreto di quest’obiettivo di
fondo che dovranno sfoeiare in realta le attuali considerazioni
preliminari. Non & che, insomma, gli attuali elementi «introdut-
tivis siano "autentico tema centrale e U'interpretazione di Aristo-
tele solo un’applicazione qualungue, dettata dal gusto e da
un’accidentale competenza; né che 'introduzione rappresenti in
realtd 1'analisi dei veri problemi sistematico-oggettivi, mentre il
resto & solo un’illustrazione storica; né che intraduzione sia cid
che ci riguarda direttamente, mentre I'indagine storica & cosa
che pud interessare solo i cultori della materia; né infine che
'introduzione debba essere eggetto di un confronto personale,
laddove 'interpretazione di Aristotele resta un che di facoltativo,
un isolato excursus marginale, la cui comprensione non & in defi-
nitiva cosi urgente come potrebbe esserlo invece quella delle
questioni introduttive di taglio sistematico.

L'appropriazione comprendente di una conescenza di prin-
cipio deve appunto per principio portar fuori da ogni situazione
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cosi costituita da rendere possibile una scissione tra «storias e
#sistema» o, parallelamente, da esigere un «toghmento» di que-
sta seissione e un’armonizzarione dei due termini. L’appropria.
gione esplicita di una conescenza di principio non mira a of-
frire una nuova soluzione per un problema vecchio e dibattuto,
ma deve invece trasformare ’accantonamento di quello che non
¢ che un problema apparente in un compito di comprensione
specificamente positivo, la qual cosa ha luogo nell’appropria-
zione specificamente fattizia della szoricitd. La storia della filoso-
fia nel senso tramandato — sorta e modellatasi in seno alla
geienza storica moderna — e la sistematica filosofica derivano e
traggono in generale entrambe la loro esistenza, la loro relazione
reciproca ¢ la possibilitd di costituire, relativamente al loro rap-
porto, un 4 problemaw, da una deviazione del problema della sto-
ricitd nonché dalla rinuncia - che va di pari passo con la sud-
detta deviazione - a una definizione radicale del senso della co-
noscenza di principio.

Questo perd vuol dire che la conoscenza di principio non é,
dal canto suo, il nuove ideale obiettivo di una filosofia di recente
invenzione, cui pud forse anche valer la pena di concedere un
po'di attenzione; al contrario, nel suo senso stesso & indicato
qualcosa che avanza la pretesa di divenire decisivo in senso di
principio, nell'inaggirabilitd e nel rigore di un impegno di fronte
a cul la presunta idealita dei valori o altre cose del genere, spae-
ciate per un che di sovratemporale e incoronate con 'aureola di
cit che resta valido in eterno, si dissolvono come un mucchio di
spettri,

Nell'appropriazione della conoscenza di principio, un fa-
sullo ideale di esattezza impallidisce di fronte all’urgenza e al ri-
gore di un’incessante problematicitd, in cui ogni possibilita di
far filosofia a colpi di invenzioni e fantasie si disgrega in ma-
niera visibile e definitiva. La Glosofia deve impegnarsi, come co-
noscenza di principio, a rinunciare alla vertigine di un offusca-
mento estetizzante di se stessa e dei suol contemporanei.

L'essere di cid che & starico (come storieitd) e il senso della
storicith germogliano e sono soltanto nell’attnazione di una co-
noscenza di principio. Nella filosofia non ¢’¢ nessuna storia della
filosofia, e nella storicitd della vita fattizia (nel suo filosofare)
non ¢'¢ nessuna problematica in-sé di ordine sovratemporale e
nessuna sistematica dell’interrogazione filosofica.
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Il filosofare come conoscenza di principio non & altro che
"attuazione radicale della storicita della fatticita della vita, sic-
ché per esso e in esso «storias e wsistematica» sono ugualmente
spurie e, nella loro distinzione, infine semplicemente superflue,

L’orizzonte e il compito di fondo dell’interpretazione di Ari-
stotele non sono affatto diversi da quelli dell'introduzione, e la
forma di esplicazione di quest’ultima non & piu sistematica di
quella, al contrario: & semmai pit impropria. Anche sotto il pro-
filo del contenuto, nell’iniroduzione sono venuti in luce fino ad
ora, in maniera pit o meno definita, gli stessi tre gruppi di pro-
blemi che dovranno occuparci nell’interpretazione di Aristotele:
conoscenza di prineipio, che nella sua attuazione riguarda la sua
propria fatticita. Ai fini di un orientamento schematico, possono
essere cosi distinti:

1. 1l problema del principio e di cio che & principiale {dpxf -
aiTiov);

2. 1l problema del determinare comprendente e dell’articola-
zione concettuale (Adyog);

3. 1l problema dell’essente e del senso d’essere (Bv - obalx -
xivmatg - plawg).

Dal momento perd che cid che & qui in guestione non & una
semplice raccolta di passi pertinenti in cui compaiono questi ter-
mini, né tanto meno |’elaborazione di un estratto ragionato di
questo catalogo di citazioni, ma appunto un’interpretazione, ¢
ogni interpretazione (quella fenomenologica in modo particolare)
dipende dalla precognizione che la guida, occorre dunque che
gia nel modo in cui s’imposta il primo approccio all'oggetto del-
I'interpretazione, questo venga determinato e avvicinato in una
forma che sia in gualche modo comprensibile e prossima al no-
stro orizzonte.

Percid questa introduzione, se presa e sfruttata di per sé (il
che & contrario al senso in cui essa & stata concepita), non & sol-
tanto una metd del tutto, accanto all’altra metd costituita dalla
concreta interpretazione di Aristotele, ma, semplicemente, non &
pitt nulla affatto, o & tutt’al piil un malinteso della filosofia.

Percid & tanto pilt importante aver di mira fin da principio
’autentica finalita immanente alle esplicazioni condotte finora o
di la da venire, inquadrandola quindi in modo sempre pii netto
e sicuro e confrontandosi in modo sempre pill serrato con l'in-
tero contesto.
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E importante riconoscere che 'esplicazione del senso della
cpnoscenza di principio pud attuare se stessa solo in questp
senso, che cioé attuarsi dell’esplicazione, nelle diverse fasi delly
sua impostazione, espone in parallelo al suo attuarsi la stessa co-
noscenza di principio, rendendola disponibile per una possibile
appropriazione.

La difficolta dell’espressione concettuale e gli ostacoli alla
comprensione non si fondano nella complessita degli oggetti, che
sono in fondo anzi abbastanza semplici, ma nella rigidita del
pensiero filosofico tradizionale e nel lepame storico di fatto che
unisce ogni filosofare — specie quello pii eminente — al suo
ambiente e alla sua tradizione.

La specifica facilitazione, che resta perd oggi e di fatto sem-
pre una difficolia, sta nel fatto che le prove dimostrative qui non
devono essere cercate chi sa dove, ma sono in ciascuno di noi,
nella sua vita e in come la conduce. Non resta allora altra preoc-
cupazione se non quella che I'arroganza vacua, che di solito in
filosofia appare ancora pin diffusa che altrove, sopprima infine
del tutto la disponibilita ad accedere al suo oggetto; a questo
punto, anziché farsi condurre dal filosofare al suo autentico og-
getto concreto, ci si occuperd della filosofia stessa come oggetto,
discutendo in forma dettagliata ed ampia — col pretesto di
trarne lezione — le diverse opinioni su di essa, nonché la storia
di queste opinioni. L’ostinazione con cui la vita fattizia tende a
cadere in braccio a questa tentazione non pud comungue dispen-
sarci dal respingerla ogni volta con rinnovata fermezza,

Proprio perché ['attuazione dell’accesso e dell’appropria-
zione rispetto al proprio oggetio costituisce il momento centrale
della filosofia, gia nell'impostazione & necessaria un’adeguata in-
dicazione formale dell'oggetto — in quanto oggetto di una cono-
scenza di prineipio. Gia nell'impostazione, e quindi poi nello svi-
luppo del filosofare, la comprensione dell'indicazione dev’essere
una comprensione di principio. In termini formali: un possesso
comprendente di principio del senso d’essere dell’essente, tale
che con esso e in esso questo stesso possesso comprendente &
chiamato in causa in senso di principio in quanto essente Ti-
spetto al suo senso d'essere (tale cioé che & esso stesso che conta
in senso di principio).

Gia il senso formale, il principio, ha una funzione di vincolo
specificamente direttiva. La direzione dell’appropriaziene com-
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prendente & prescritta; occorre solo osservare con rigore questo
principic: 'appropriazione della comprensione & quella che noi
stessi, qui ed ora, impostiamo. Il possesso comprendente si deter-
mina come essente in relaziome alla realta in cul siamo e vi-
viamo, che & indicata dal termine guniversitas: contesto vitale,
La guesticne & come vada presa quesia realtd, sotto quale pro-
filo. Il carattere che gli & proprio, la mutevolezza storica, com-
porta un’insicurezza di principio. Se si vogliono evitare delle am-
bigue mezze misure nella risoluzione del problema relativo al ca-
rattere d’essere del contesto vitale qui in questione — un pro-
blema che all’esterno appare privo di un particolare peso, ma
che rispetto all’intero centesto problematice & invece di natura
decisiva — sl viene necessariamente spinti in seno alla questione
relativa al carattere di oggetio e al caraitere d’essere della
awvttan. L'essere della vita come sua ¢ fatticitan.

Anche nell’elencazione pit schematica delle caratteristiche
proprie della vita, si parla spesso di attuazione o di contesto
d’attuazione. Altrimenti si accenna al carattere di processo, di
corrente o di flusso che & proprio della vita. Questo discorso si
attiene a un motivato aspetto fondamentale, e lo prendiamo per-
cib come segnale indicativo per 'osservazione di determinate
strutture fondamentali della vita in guanto movimenti, motilitd
— ove questa parola non pregiudica alcunché ovvero, nei limiti
in cui pregiudica qualcosa, questo qualcosa va comungue ridefi-
nito nel corso stesso dell’appropriazione del suo senso quale in-
terpretazione categoriale originaria della vita. Del resto, nelle-
splicazione del fenomeno fondamentale della vita si avevano gia
di mira dei «caratteri di movimento» che possono essere fissati
perd solo se nel frattempo sono gid divenute visibili alcune strut-
ture.

La fatticita (senso d'essere della vita) si determina anche in
base a delle forme di motilita, che percid devono anch’esse ac-
quisire rilevanza nell’interpretazione e definizione del nostro
contesto vitale e della sna situazione portante, e concorrono a
loro volta a costituire cié che nel filosofare & chiamato in causa
in senso di prineipio, sicché anch’esse contane, pella loro ma-
niera specifica.

11 corse ulteriore della nostra analisi & percio il seguente:
I'esplicazione categoriale della fatticitda permette la determina-
zione di senso di cid che avevamo indicato come situazione,
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C’imbatteremo nelle seguenti questioni: dove vive la vita nel no-
stro contesto vitale, che cosa costituisee il suo mondo, che signi-
fica vivere all’internc delle scienze, qual & il senso della fatticita
che qui sussiste e che cosa implica in sé la sua appropriazione;
questo significa: le scienze nella loro collocazione storica, viste
nella prospettiva del loro senso di fatticitd e delle possibilita che
esso include di una riappropriazione originaria.

Le scienze non devono essere prese in considerazione in re-
lazione alla loro struttura logica e alla specificita di ciascuna al-
I'interno del sistema generale delle scienze e delle discipline,
Queste costruzioni tipizzanti possono destare un generico inte-
resse e, in mancanza di problemi reali, costiluiscono uno stru-
mento d’aiuto non prive di una sua efficacia, mentre I'interpre-
tazione di una scienza come logica concreta propria di un am-
bito cosale evidenziatosi a suo modo dallo sfondo di un mondo
della vita, pud diventare filosoficamente fruttuosa solo se s’inse-
risce gid precognitivamente nella problematica della fatticita e
nella discussione della situazione storica che ¢ effettivamente in
vita. Altrimenti ogni teoria della scienza diviene solo un’ingenua
eternizzazione delle accidentalita storiche di determinati metodi
e tecniche scientifiche,

Va stabilito inoltre come sia da intendere in senso di prinei-
pio la conoscenze di principio (filosofica) che nasce da una tale
fatticita e che ad essa fa ritorno, come si situi questa conoscenza
di principio nella fatticita del suddetto contesto vitale fattizio e
in che modo ’interpretazione di Aristotele si sviloppi in essa
come genuino compito concréto di ricerca, quali esigenze ponga
la stessa conoscenza di principio in guesta sua attuazione con-
creta. Inoltre bisognera mostrare come, con questa problematica
filosofica, la tendenza della ricerca fenomenologica proceda al-
I'indietro fino alla sua propria eriginarieta, e in che senso 'in-
terpretazione di Aristotele possa definirsi fenomenologica.

L'accesso interpretativo e "esplicazione della fatticita vanno
innanzitutto considerati di nuovo come problema fondamentale.
Non si tratta di un problema interno a una teoria del metodo o
della concettualita, ma di una questione in base al cui eventuale
afferramento si decide se la filosofia sia effettivamente intenzio-
nata, nella sua attwale condizione spirituale, a raggiungere una
piena rettitudine e ad accertarsi volta per volta del fondamento

L& VITA FATTIZIA 147

della sua attuazione, della ricchezza e originarieta dei suoi scopi
e della rilevanza effettiva della sua ricerea.

La nostra analisi & impegnata a far si che la vita in quanto
vita fattizia, nella sua modalita d’oggetto e di essere, giunga ad
esperienza e guindi ad una genuina possibilita di comprensione
esplicativa. Vista nella prospettiva del suo senso metodologico ef-
fettivo, si tratta di ona enalisi tntermedia'; intermedia gtras: ri-
spetto a determinate interpretazioni concrete nell’ambito della
storia dello spirito. F in base ad esse che si stabilisce che cosa,
nel fenomeni, debba qui essere comunicato esplicativamente,
cioe propriamente in mode tale che essi toechino dei contesti og-
gettuali di principio.

Una determinazione di principio dell'oggetto in discussione
(cioé della vita fattizia) va posta nella metilita. Attenendoci a una
direzione del fenomeno della vita {senso di riferimento del pren-
dersi cura) e in rapporto a delle categorie fondamentali di questo
senso (inclinazione, distanza, chiusura), sottoporremo la motilita
ad un’esplicazione categoriale progressiva, in modo che si defini-
sea di fatto quale s1a il senso della motilita all’interno della fatti-
citd, ovvero come quest’ultima divenga comprensibile in se
stessa a partire dalle categorie della motilita.

[L'analisi, in forma categoriale concreta ma sempre [ormal-
mente. indicativa — rispetto a una situazione concreta, modella-
bile nel contesto wvitale dell’'wniversita: vivere nelle scienze,
wmondos della sclenza — possiede un carattere specificamente
#lIransitorioy, e transitorio in un senso molteplice. Ogni scienza
ha il suo possibile contesto d’esperienza fondamentale; per esem-
pio, nel caso dell’economia politica: la vita economica.]

E. Le categorie del movimento. Rilucenza e prestruzione

Ognuna delle ire categorie del senso di riferimento discusse
finora (inclinazione, cancellazione della distanza, chiusura)
esprime in se stessa qualcosa di connesso al movimento. Si tratta
a guesto punto, con un’ulteriore mterpretazione, di rendere
esplicito quest’aspetto, in modo che il movimento stesso venga
cosi pill eriginariamente alla luce. Cio permetterd quindi di ri-

! Cfr. appendice 11, foglio 2.
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condurre: interpretativamente questo movimento come tale ad un
senso fondamenitale che, a sua volta, conferisce alle specifiche ca-
tegorie del movimento (rilucenza e prestruzione) il lore senso
proprio, dominando il decorso, le fasi e le strutture di movi-
mente che ad esse appartengono e che si muovone e si model-
lano in base ad esse.

Si tratta insomma di farsi strada interpretativamente fino a
un movimento che costituisca un'autentica motilita dells vita, in
cui e attraverso cui la vita &, e in base a cui pereid essa pud es-
sere determinata nel suo senso d'essere in una forma o un'alira:
una motilitd che faccia capire, dunque, in che modo un simile es-
senle possa essere genuinamente portato in una delle modalita di
possesso ad esso disponibili e appropriate (problema della fatti-
citd, problema della xiwnotg). In questo modo, all'interpretazione
categoriale viene consegnata la possibilita di evidenziare il senso
fondamentale da cui tutti gli esistenziali traggono, interpretativa-
mente, il loro senso proprio e il loro senso di riferimento.

In questo modo, una tendenza che nella filosofia della vita ¢
presente in forma inespressa, viene colta e tematizzala come pro-
blema esplicito, e solo cosi si pud davvero cercare di appro-
priarsi in forma comprendente della condizione spirituale in cui
noi stessi siamo, che & la sola che innanzitutto ei riguardi, per
condurla ad un senso della fatticith che sia per essa disponibile
ed apribile. (Personalmente non ho I'anbizione di fare scoperte
ed esigerne il brevetto. Solo i letterati e i corruttori della vita
spirituale, preoccupati e gelosi del loro orticello, fanno oggi
abuso della filosofia per dar sfogo alle loro piccole vanita).

In questo modo si apre la strada a una possibile appropria-
zione comprendente della conoscenza di principio (filosofare), e
al tempo stesso diviene chiaro che questa strada esige un’appro-
priazione particolare e si capisce come in ciascun caso — e, in
concreto, qui ed ora — vadano individuate la direzione dell’ap-
propriazione € la forma in cui essa si altua.

Per determinare le due categorie del movimento qui in que-
stione — che fissiamo terminologicamente con le espressioni ri-
lucenza e prestruzione — & sufficiente in prima istanza seguire
con pin incisivita il fenomeno della vita avente-cura in un
mondo, attenendosi alla direzione di senso ormai gia colta del
suo riferimento o, pili esattamente, alle categorie in cul guesto si
esprime.
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Dal momento che le fAnalitda dell’intera analisi rendono indi-
spensabile un’interpretazione concreta, diamo per il momento
solo un’idea generale delle connessioni tra le due categorie del
movimento, che sono intimamente legate I'una all’altra; in primo
luogo considereremo 1’aspetto di movimenio indicato in ciascuna
delle ire categorie del senso di riferimento, articolandole nel
senso delle categorie che some ora in questione; quindi, passe-
remo alle connpessioni di movimento tra 1 singoli momenti del
senso di riferimento finora concepiti con categorie diverse, per
comprendere queste forme di movimento come fenomeni pieni,
interi ¢ unitari, e cioé precisamente in modo tale che I'aspetto di
movimento della rilucenza si ponga chiaramente in rapporto alla
prestruzione.

L'interpretazione di questo movimento porterd quindi a una
categoria fondamentale della vita avente-cura nella sua fatticita,
consentendo cosi, assieme all’articolazione categoriale del riferi-
mento della vita, anche la determinazione categoriale dell’essere
{senso di realtd) del suo mondo. Non si tratta di strutture inven-
tate a proprio comodo, prive in € di una base e di una colloca-
zione effettiva, ma delle strutture in cui, in virtt del loro stesso
senso, ¢ necessario che si faecia luce la «vitaw», cio® la nostra
vita di oggi, in una prospettiva rivolta a quella problematica
della sitwazione che ci rignarda in un senso ben determinato.

a. Le categorie del movimento nell’inclinazione

Nella caratierizzazione dettaghiata della prima categoria del
senso di riferimento della vita, I'inclinazione, abbiamo gia osser-
vato che la vita possiede «in se stessay una sua peculiare gra-
vitda. Non ¢'¢ un gualcosa che gravi su di essa dall’esterno (per-
ché essa & fatta in modo tale da non avere un «esterno» e un
winterno» in senso obiettivamente oggettuale); piuttosto, cib che
viena incontro alla vita nel suo incline prendersi-cura — e il

modo in cui le viene incontro — non & altro che la vita stessa; la

vita, che nell’aver-cura si espone al suo mondo, si offre a se
stessa sul piano mondano nella forma e nel senso d’essere del
suo mondo. Cio che la vita vive, cid a cul essa accede avendone
cura, cid che essa attende, cid che la sorprende nel suo prender-
si-cura € che le ac-cade, ha il carattere d'incontro di cio che sti-
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mola, sollecita, provoca o ostacola linclinazione e che, nell'un
modo o nell’altro, & significativo.

In questa forma quindi I'inclinazione si ritorce all’indietro e
ricade sulla vita avente-cura, Alla vita che si distrae, il suo
mondo si fa incontro come «distraziones, un che di dispersivo,
di molteplice, che appaga, impegna, assorbe, syuota o annoia,
Questo vuol dire che V'inclinazione si mostra come qualcosa che
si muove verso se stesso. La vita che attua la sua cura in questo
tipo di riferimento, illumina di rimbalzo se stessa, dando forma
cosi alla chiarificazione dell’ambiente per il contesto del suo
prossimo aver-cura. (Questo caratteristico movimento della vita
verso se stessa all'interno di cigscun inconiro, lo designiamo
come rilucenza. Cid di cui la vita si prende cura penetrando cosi
nel suo mondo, le viene incontro all’internc di questo stesso
mondo come « curas. [La larvanza specifica che si risconira nel-
Pambiguitd delle espressioni linguistiche che contrassegnano le
categorie della fatticita, non € casuale. Distrazione: 1. distrarsi
{prestruttivo), 2. cid che distrae {rilucente).]

Attraverso il suo mondo e con esso la vita & rilucente in se
stessa, ciod riluce su di sé in guanto vita avente-cura. In base al
modo d’essere dell’offrirsi-all™-incontro, la vita avente-cura fa
fronte alla sua bisognosita di direttive per il prendersi-cura, rica-
vando dal mondo rilucente le sue proprie istanze € assumendo
una misura mondana; la vita costruisce e progetta a partire dal
suo monde e per esso; si struttura nel senso dei suoi pro-grammni
e del proposito ad essa appropriato; si assicura e sl protegge con
un propesito tale che il suo prendersi-cura si riferisca in forma
esplicita o inespressa ad esso. Nel suo aver-cura essa & sempre
progettante, nella sua rilucenza & dungue alle stesso tempo pre-
struttiva. L'assicurazione, la custodia, 1'acquisizione e I’'abban-
dono di propositi capaci in elascun €aso di guidare o gquanto
meno di distrarre — e quindi comunque in qualche modo appa-
ganti — pud essere espressamente colto e riconosciuto come
compito, e organizzato quindi socialmente a livello di mendo col-
lettivo come vita avente-cura del patrimonio culturale nonché
della costruzione e dell’approntamento di mezzi, strumenti e og-
getti di cultura, che si attua in parte in un’esplicita ed efficace
conoscenza dei valori e degli obiettivi culturali presi in conside-
razione: la vita culturale come inclinazione prestruttivamente or-
ganizzata della rilucenza mondana della vita avente-cura.
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La tendenze assicurativo-protettive di questa prestruzione
che germoglia nella rilucenza pué essere anche del tutto rimossa,
tanto che I"azione e la vita culturale, I'efficace rapportarsi ai va-
lori, sono interpretate a partire dalla vita stessa nella sua auto-
soddisfazione come un che di chiuso in se stesso, autosussistente,
positivo. Cib significa: la tendenza assicurativa, che nella rilu-
cenza & assurta alla modalita di un’azione creatrice in senso po-
sitivo, pud andare perduta come tale (e in cid si esprime una
proprieta fondamentale della motilita della vita: rovinio, trrigidi-
mento), e con essa anche la possibilita di incontrare sul piano
della vita cid contro cui la tendenza assicurativa € appunto tale,
vale a dire un’insicurezza che chiama in gioco nella vita fattizia.
A questo punto, per 'interpretazione filosofica & solo un breve
passo quello di richiudere in sé la vita stessa, come intero, e pre-
sentare i suoi mondi come 'unica e obiettiva realtd fondamen-
tale, una realti che da se stessa plasma e riversa in sé tuite e di-
verse figure della vita, e il cui senso viene visto appunto nell’a-
zione di guesti processi infiniti di formazione e produzione. A
questo punto non s’incontra pill nulla nell’esperienza vitalee — e
non ¢'& pid nulla nella precognizione della comprensione della
vita — che possa guidare la tendenza alla comprensione verso la
sua fatticita specifica.

Si tratia di vedere come queste possibilita agiscano in senso
«quietativos sulla nosira composita coscienza di vita sullo
sfondo della filosofia greca (non perd in essa stessa e per i Greci)
e attraverso la concetiualiti greca; & in questo senso che ab-
biamo qualcosa da imparare dai Greci: non si tratta di ripren-
dere passivamente cid che essi hanno fatto, ma di comprenderlo
autenticamente!

L'inseparabilita, gid notata in precedenza, delle tre catego-
rie fondamentali del semso di riferimento del prendersi-cura,
I'impossibilita di eomporle insieme seguendo un qualsiasi ordine
preciso e tuttavia, allo stesso tempo, la possibilita di una lore in-
terdipendenza che, muovendosi in un senso determinato, le
rende vicendevolmente interpretabili — entrambi questi aspetti
sono appunto visibili nel fatto che, come I'inclinazione, cosi an-
che la cancellazione della distanza e, allo stesso modo, la chiu-
sura, nel loro aspetto di movimento si caratterizzano ciascuna
per suo conto (e tra di lore) come rilucenti e prestruttive. Biso-
gna quindi procedere oltre, per osservare che questa stessa moki-
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lita, proprio in e per le suddette espressioni categoriali, & rilu-
cente e presiruttiva in se stessa e per se siessa, o meglic 81
muove essa stessa nel ¢comes della rilucenza e prestruzione.
[Rovinio — il carattere proprio di eaduta della vita fattizia.]

b. Le categorie del movimento nella cancellazione della distanza

1l carattere di distanza coimplicito nel senso di riferimento
della vita, la possibilita dell’esplicita appropriazione del «di-
nanzis e dell’attuarsi della vita in un tale « pro-positos espressa-
mente decisive, non s annulla nel medo del prendersi-cura defi-
nito come cancellazione della distanza, ma si ritorce all’indietro
e viene quindi effettivamente incontro — ormai perd selo in
forma mondana, 1l riferimento proprio del prendersi-cura non &
ciod distanziante in se stesso nella sua attuazione, ma nella rilu-
cenza ritorna su di sé nella forma di una distinzione mondana e
si colloca in questa forma nella cura, di modo che questo pren-
dersi-cura si dirige ora verso il successo, il rango, il vantaggio, la
posizione, il farsi-strada; non solo, ma esso diviene anche autono-
mamente prestruttivo in senso positivo, nel suo iperbolico dar
forma a delle distinzioni e a delle nuove possibilita di inseguire
una qualche distanza. L'iperbolicita & un modo d’espressione
della specifica motilita prestruttiva della vita fattizia. Le distin-
zioni mondane, che nella rilucenza vengono incontro in modo
non-evidenziato, sono afferrate [prestruttivamente'_! e modellate
nell’attuazione fattizia del prendersi-cura.

Si arriva cosi a dar forma a dei modi particolari di assicu-
rarsi queste distinzioni e guesti ordinamenti intra-mondani. Al-
I'interno della cultura e in connessione con essa, determinate
scienze possono avere proprio questa specifica origine o, vice-
versa, & possibile che essa venga loro assegnata in una condi-
zione storico-spirituale successiva; questa & la loro genesi obiet-
tiva specificamente mondana, immanente nel senso primario, in
quanto regione interna all’orizzonte mondano. E possibile perd
anche una genesi fattizia in senso esistenziale! In questo caso la
loro problematicitd non & rimossa ma pud solo essere intensifi-
cata, giacché viene situata in una possibilita di appropriazione
esistenziale e modellata in vista di una tale possibilita {cfr.
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quanto segue su scienza e disposizione. Distinzione organizzata
e rovinio, nella filosofia come platonisma).

Il «dinanzis della disposizione teoretica si rteintroduce
guindi in forma rilucente nella vita come supremo valore dell’o-
biettivita, scientificiti, libera onestda mtelletiuale ed oggettivita,
foro della ragione teoretica che dispensa il diritto e che fissa i
confini, in grazia di cui esiste quell'irragionale che vorra poi
truccarsi da Assoluto. La cultura intelletiuale e scientifica e il
suo negativo hanno la stessa provenienza; nella ripresa ed asson-
zione cieca della sitnazione tramandata, 'anti-intellettualismo,
Pessere contro la scienza, & solo un passo pit avanti nella deie-
zione, dal momento che & In realtd la siessa cosa, ma avvolia
nella falsa suggestione di un ¢meglios o di un «pid originario ».
E questa I'insidiosa situazione storico-spirituale che viene incon-
tro sul piano mendano.

¢. Le categorie del movimento nella chiusura

Se pell'inclinazione il farsi avanti della prestruzione emer-
geva con particolare chiarezza e acquistava un primato sul piano
del movimento (il «verso cui» di un'inclinazione tende a domi-
nare), nella chiusura & la rilucenza a determinare in modo parti-
colare la motilita. Nella chiusura non conta che wna cosa: seap-
par via dalla vita che ei viene incontro e che si annuncia nel suo
farsi avanti. Sul piano prestruttivo la chiusura come tale & inde-
terminata {ma determina di fatto la prestruzione fattizia) perché
priva d’interesse; ad essa sta a cuore solo il «via-das rispetio
alla vita stessa. Qui viene ad espressione nella forma pit incisiva
un senso fondamentale della fatticita e della sua motilith — ove
va osservato che proprio questa motilita della chiusura, in rela-
zione al suo carattere fattizio di maturazione, risulta particolar-
mente nascosta (connessione categoriale di cid che & nascosto,
non-chiarito, con cié che in realta determina propriamente la
maotilitd nella fatticita).

Il prendersi-cura nel carattere del senso di riferimento della
chiusura & rilucente in modo particolarmente forte e trascinante:
nell’apprensivo immergersi nel suo mondo, la vita fa si che essa
stessa — qual essa ¢’é¢ nel carattere d’incontro del mondo — di-
stolga lo sguardo da sé; proprio in questo modo perd la vita fa si
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che essa incontri se stessa, che invesia se stessa in una motilita
particolare e ciog, in un certo senso, impaurendo e spingendo
alla fuga in gquesta sua tendenza ad investire-sé.

Con questa rilucenza matura cosi — per l'interpretazione
categoriale della cura, della vita — un senso fondamentale del ri-
ferimento, che & rilevante per la struttura categoriale della fatti-
citd: il «via-da-sé» nel «fuori-di-sé». Il potere della rilucenza nel
carattere di motilita della chiusura si esprime dunque proprio
nel fatto che, in questo «via-da-sé» della vita, quest’ultima da
forma essa stessa a un «contro-sé» e in questa formazione e gra-
zie ad essa «é» (nella motilita, nel suo senso d’essere fondamen-
tale: fatticita), per cui la vita fattizia nel suo prendersi-cura si
struttura proprio in questo «via-da-sé»; & proprio dal «come» di
questa motilita che essa prende il senso direttivo delle sue pre-
struzioni; da questa fuga dinanzi a se stessa essa ricava i modi in
cui frequentare il suo mondo e se stessa.

Il modo di progetiare, acquisire e impugnare determinati
propositi sotto la guida di questa rilucenza maturata nella chiu-
sura, ha per scopo quello di non-cogliere, di «mancares e di po-
ter mancare ¢autenticamentes la stessa vita fattizia [sull’« auten-
ticamente» come esistenziale cfr. fatticita]. La vita stessa prende
a cura la formazione, la disponibilita e la costante apertura di
quelle possibilita di mancare se stessa di cui & di volta in volta
bisognosa (in connessione con la poverta!). La cura s’impegna
perché non venga mai meno 'occasione [sulla categoria dell’ « oc-
casiones cfr. fatticita come «condizione» storica], perché ciog
non si sia mai costretti & dover guardare in faceia con appren-
sione la vita che incombe nella tendenza alla chinsura. In cia-
scuna sua condizione concreta, la vita fattizia ha cura in ogni
caso di potersi sempre di nuovo tuffare con facilita in una qual-
che incombenza mondana, in modo che il suo disbrigo, etichet-
tato come indispensabile, possa quindi essere reso rilucente. In
questa maturazione delle ¢scappatoies disponibili {(modi della
vita fattizia di vivere fuoriuscendo da sé), nell'incontro e nella
forma di possesso di questo genere di «faccende gravis, I'ellitti-
cita — una forma di motilita specificamente prestruttiva — & di
fatto relativa alla rilucenza che, sul piano della storia-storicita, &
appunto caratteristica della chiusura.

L'interpretazione della vita in relazione al suo senso di rife-
rimento come prendersi-cura — pit esattamente: l'interpreta-
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zione del carattere di motilita del prendersi-cura (vita) — ha per
scopo quello di avvicinarsi, nell'esplicazione categoriale, al senso
del movimento inteso come movimento fattizio, per rendersi cosi
accessibile in un qualche modo '« essere fattizio» come tale ed
appropriarsi quindi categorialmente della «fatticitas.

F. Connessioni

Il senso fattizio della motilitd diviene pia chiaro (cioé pil
appropriato sul piane interpretativo) se si prendono in considera-
ziope le relazioni, sul piano del movimento, che ciascuna delle
maotilita prestruttivo-rilucenti espresse da una categoria del senso
di riferimento ha con ciascuna delle alire. Nella motilitd pre-
struttiva caratterizzata per ultima, quella cioé dell’ellitticitd pro-
pria della chiusura, diviene chiaro ad esempio come essa — e
quindi la chiusura in generale — aderisca all'inclinazione in
modi ogni volta diversi. Questa adesione in quanto sollecita-
zione, incoraggiamento, conferma, legittimazione tranguilliz-
zante, stimolazione e ravvivamento dell'inclinazione, & essa
stessa un carattere della motilita, che esprime il rapporto tra
questi due caratteri del senso di riferimento, cioé appunto U'incli-
nazione € la chinsura.

L'inclinazione che viene cosi investita e stimolata dalla
chiusura riluce quindi a sua volta sulla cancellazione della di-
stanza. L'inclinazione fa emergere dal suo mondo delle significa-
tivita, presentandole come possibilita di dare forma a delle di-
stinzioni mondane; i modi di essere-incling in cui si radica la vila
offrono occasione e nutrimento per un modo eccessivo e prefe-
renziale di dar peso alle cose, permetiendo cosi la formazione di
differenze di distanza. (Da notare la relazione a livello di movi-
mento: un porre-innanzi che sposta, sostiene, assicura).

Dal canto suo, liperbolicita della cancellazione della di-
stanza, che a sua volta rincorre in senso prestruttive le rilucenti
possibilita di distrazione maturate nella chiusura «con ['aiutos
dell’inclinazione (adesione come carattere di movimento! Il rin-
correre: rovinio dell’iperbolicitd), riluce cosi a sua volta sulla
chiusura, dando occasione al distoglimento dello sguardo. Queste
relazioni caratteristiche indicano la motilita del prendersi-cura in
se stesso, il modo in cui esso si attua, dunque il suo senso di at-
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tuazione. Qui si capisce quale sia lo statuto effettivo di questa
connessione di senso, ciog della connessione tra il senso di riferi-
mento e il senso di attuazione (cautela — e niente regole a
priori).

L'aituazione va presa al tempo stesso come un concetto for-
malmente indicative; & un eoncetto gia di per sé difficile, perché
proviene da una tendenza interpretativa e concettuale che qui ri-
sulta inadeguata in quanto si caratterizza in maniera diversa sul
pianc della precognizione (un concetto di passaggio, di inseri-
menio). «Attuaziones & una categoria comoda e genericamente
formale, che perd pud facilmente svuotarsi di ogni significato o
indurre la ricerca a una chiusura di fronte alle singole prospet-
tive concrete, con la consolazione che si & comungue gid acqui-
sito un risultato col solo fatto di aver spostato ogni cosa sul bina.
rio principale dell’« attnazione»,

Qui come negli altri casi in cui s'intenda fissare un signifi-
cato, & facile capire che sono I'esperienza fenomenica e determi-
nate tendenze nell'esplicazione dei fenomeni stessi, motivate a
loro volia in senso fenomenologico, a fornire il significato per le
espressioni linguisiiche che vanno fissate terminologicamente, di
modo tale che, in base a questa esplicazione, i significati impie-
gati di solito nel discorso specificamente livellato della vita fatti-
zid oitengono ora un senso determinato. Non & che insomma,
partendo da parole messe insieme a caso, si possa arbitraria-
mente inventare gqualcosa che pud valere poi come un che di ac-
certato e comprovabile in senso oggettivo. A rigore, resta comun-
gque da osservare che in nessun campo pin che nell’esplicazione
filosofica i pericoli di una gratuita mistica delle parole sono dif-
fusi e, in ultima analisi, mai completamente evitabili.

Osservando la direzione da cui proviene e in cui procede
{interpretazione, & facile capire — in relazione al prossimo og-
getto d'interpretazione, la motifith — che, con la crescente com-
plessitd categoriale, il senso della motilitd si fa via via pii sem-
plice e piu chiaro.

Dapprincipio, il senso di motilita del prendersi-cura era del
tutto indefinito. Si era detto solo che il prendersi-cura viene at-
tuato, che la vita fattizia & nell’attuazione del prendersi-cura. In
proposito, anche le categorie del senso di riferimento — inclina-
zione, cancellazione della distanza, chiusura — in un primo mo-
mento non hanno cambiato le cose, benché con esse sia venuta
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alla luce una molteplicita di riferimenti del prendersi-cura e dun-
que una certa coneretezza dell’attuazione.

A questo punto, perd, 'articolazione di prestruzione e rilu-
cenza ha portato per prima un particolare sense di motilita al-
I'interno della motilith specifica di ciascuna categoria del senso
di riferimento consideraia isolatamente per sé; il ¢comes del
movimento che & qui in vita si & cosi chiarito softo un certo pro-
filo; un «come» che ha il caratiere del muover-si, di una motilita
in se stessa.

Proprio a questo punto, perd, le determinazioni della moti-

lita ottenute con la rilucenza e la prestruzione — dato il carat-
tere appareniemente formale che esse posseggono in quanto
tali — hanno formato una struttura sostanzialmente yuota, che

appare insufficiente a determinare in termini di senso la fatti-
citd, la vita fattizia nella sua motlita.

Tuttavia, I'analisi genuina della prestruzione e rilucenza
nelle connessioni relazionali tra le forme di motilita indicate
dalle singole categorie di riferimento (sia in se stesse che 1'una
rispetto all’altra) ci ha insegnato qualcosa d’altro. 5i & visto cic
che il senso di motilitd di prestruzione e rilucenza & a sua volta
determinato — e quasi, potremmo dire, alimentato — in rela-
zione al senso di riferimento, e che solo I'impostazione interpre-
tativa che vi si riferisce pud quindi imbattersi in esse muovendo
da una direziene collaterale. Sono emersi cosi dei caratteri della
motilita particolari ¢ non ancora espressamente definili in ter-
mini categoriali, come 'aderire, il sollecitare, il tenere-in-mato
come acguistamento, il ravvivare e incoraggiare, lo stimolare a
scosse (a impulsi); quindi: il porre-innanzi che sposta, sestiene e
assicura; quindi il rincorrere, il prendere occasione, inseguire le
occasioni, tenersi in agguato (per lo piti in forma inespressa); il
«mancare, il dar forma alle possibilita di «manecare»: motilita
dei caratteri categoriali della cura nel loro rapporto, quindi arti-
colazioni dell’atiuazione del prendersi-cura.

E facile vedere come su questa base |'iniziale vacuitd for-
male con cui si erano evidenziate rilucenza e prestruzione nelle
diverse determinazioni del senso di riferimento prese ciascuna
isolatamente, diviene ora concretg sul piano stesso del movi-
mento; rispetto alla motilita prestruttivo-rilucente all’interno
della specifica motilitd indicata isolatamente da ogni singola ca-
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tegoria del senso di riferimento, sono i caratierl sopra indicati a
determinare la motilita stessa.

Nel contesto di questi caratteri della motilita & imporiante il
dato ulteriore che in essi la vita fattizia radice nel suo mondo il
suc vivere e il suo prendersi-cura. Un senso di direzione, che noo
pui perd essere rappresentato come un procedere ordinato lungo
una fila di oggetti fino all’ultimo della serie, su cui infine si ri-
versa la motilita. [efr. «cadutas!]

La reciprocita (fattizia), sul piano del movimento, tra le pos-
sibilita rilucenti e presiruttive delle tre categorie del senso di ri-
ferimento del prendersi-cura, a sua volta non & che I'espressione
in cui si annuncia il senso fondamentale della fatticita della vita
che, nel suo prendersi-cura, «&» questo movimento. La recipro-
cita (fattizia) & espressione del fatto che la rilucenza come modo
della motilita & pre-siruita da quest’ultima, mentre a sua volia
questa motilitd & tale da modellare e da far maturare sul piano
del movimento la prestruzione in quanto rilucente.

Nell’espressione «formares, wmodellares, si pud indicare
concettualmente questa particolare connessione, se la si concepi-
sce da un lato come 'attuare e far maturare qualcosa secondo
un modello, un precedente, un che di ri-proposto, rilucente; dal-
'altro: nell’attenzione al modello, il dar forma a qualcosa sul
piano dell’attuazione, la messa in opera che gli da forma, dove
ci0 che conta non & tanto il carattere di figura compiuta di cio
che & modellato, quante la maturazione come tale — struere
{I"uso del termine « formazione» (Bildung) nel contesto di questa
interpretazione va preso nel senso qui indicato, il che vuol dire
che esso prende il suo significato dalle motilita indicate finora, e
si situa percio al di fueri dell'uso corrente, di regola trascurato e
oscillante).

Il momento di senso della «formazione» che abbiame indi-
cato per primo — quello del far maturare secondo un modello,
cioé un pro-posito — diventa pil precisamente comprensibile in
connessione ai fenomeni che comprendiamoe sotto la dicitura
«chiarificaziones, che perd non possonc essere posti isolata-
mente per s¢ ed hanno quindi bisogno, per una loro interpreta-
rione genuina, di un’adeguata possibilitd d’inserimento. Con cib
s'indica, in senso negativo, il fatto che il conoscere, la cono-
scenza nelle sue diverse figure — scienza, filosofia — non pubd
essere interpretata isolatamente. Il che non wvuol dive che per
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comprendere queste connessioni nella maniera ad esse pill indi-
cata basti andar predicando che la conoscenza ha un significato
pratice (che il suo scope & pratice), che la conoscenza nasce da
un contesto pratico € che 1 suol motivi sono di natura pratica.
(Juesti non sono che rimaneggiamenti esteriori, costruiti da parte
a parte con le stesse pietre del vecchio edificio. Questo per met-
tere in guardia dall’idea che queste cose si possano risolvere con
un qualche truceo dialettico.

L’apprensivo accorrere della cura verso ciascuna rilucenza
esprime il faito che la rilucenza stessa & contenuta nella cura,
nel senso che essa & 14, che cioé la possibilita della rilucenza non
viene meno, pud sempre riproporsi e la vita pud sempre rincor-
rerla. Cio si fa manifesto nel modo partienlare in cui ¢i si prende
cura del fatto che la vita fattizia nel suo mondo abbia la sua
pubblicita, la sua «cerchiaw, che sia partecipe di una «dire-
gionew (!} e prenda parte & un ¢movimentos (), che abbia in-
somma una sua appartenenza e in qualche modo sia «vistas e
«sentitax, che nella fatticita e nell’incontro il mondo, relativa-
mente alla cura, sia un mondo-ambiente che letteralmente le sta
4 INToTNo ¥,

Questo «intorno» non & |'espressione di un contesto ordi-
nato in senso obiettivo, per cui determinati oggetii starebbero di-
sposti intorno a un altre, dotate a sua volta dello stesso carattere
oggettuale e dello stesso modo d’essere; anche nei casi in cui, ad
esempio, il mondo-ambiente comprende in sé effettivamente de-
gli oggetti spaziali dotati di un caratiere d’ordine specificamente
selezionato, anche allora I'¢intorno» si determina nel suo senso
innanzitutto in base al suo carattere mondano. L’essere dell” «in-
tornos discende dalla struttura categoriale del mondo (innanzi-
tutto dalla sua connessione fondamentale con e nella fattieitd).
Non & che, viceversa, il mondo si costruisca a partire da singole
relazioni oggettuali isolate tra oggetti che ordinano e che ven-
gono ordinati in relazione a un alito oggetio ancora che, fra
tutti, ha una posizione dominante — come a dire il mondo-am-
biente relativo alla propria abilazione, quindi la disposizione
delle diverse stanze e, all'interno di queste, i vari mobili. (Con
cid mon si & comunque ancora interpretato il carattere d’essere
di ciascun mondo ambiente),

L'¢intorno» & la determinazione categoriale del mondo in
cui vive la vita avente-cura, che appunte, data la rilucenza che
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essa possiede nella cura, & portata ad avere gqualcosa intorno a
$é, ad avere cioé uwn monde che sia un orizzonte in grado di ri-
spondere, o almeno di obbedire, di assistere o di incoraggiare
Vattivita della vita, Il mondo & tale che possa di fatio esserci la
rilucenza, ovvero il mondo come mondo-ambiente. (Il senso d’es-
sere del ¢mondoy come esistenza, realtd effettiva, puo essere de-
terminato solo in connessione all’interpretazione della fatticita),
Su guesta base si capisce perché in gueste riflessioni anche il
mondo collettivo e il monda proprio possono essere caratterizzati
come mondo-ambiente.

Cosi nel prendersi-cura la rilucenza & essa stessa oggetto del
progettare e strutturare, ciog & essa stessa investita dalla prestro-
zione sul piane del movimento. Ogni progetiare pero &y solo
nel senso del prendersi eura, il che vuol dire che esso costituisce
la motilith della vita fattizia solo quando questa si procura delle
possibilita rilucenti e matura cosi nella loro apertura e nel senso
dell'incontro mondano. Insomma, il modo d’essere del prendersi-
cura & tale che esso cerca di farsi dare ogni motilita prestruttiva
in una rilucenza mondana.

Nella connessione tra rilucenza e prestruzione sul piano del
movimento, la motilita della vita si esprime dunque nel fatto che
la vita fattizia ha cura in tutte le maniere, anche le piu diverse,
di radicarsi nel suo mondo. Ognuno dei suci movimenti in sé o
rispetto ad altri ha per scopo quello di vivere sul piano della fat-
ticita {sul piano storico-fattizio?) ovvero — visto in senso storico-
obiettivo — di «conservare» questo radicamento nel suo mondo
della cura.

Nella struttura della motilita qui indicata, la motilita della
vita fattizia ha dunque il carattere di una particolare autosussi-
stenza, un’auto-motilita che ha la sua autenticité proprio nel
fatto che la vita vive fuori-di-sé.

La motilita & tale che, come movimento in se stessa, si porta
a se stessa; & la motilith della vita fattizia che costitmisce questa
vita stessa, ma in modo tale che a produrre il movimento non &
autenticamente (!} la vita fattizia in se stessa, in quanto vive nel
mondo, ma il monde in quanto & cid in cui, verso cui e per cui la
vita vive.

Capitolo secondo

Il rovinio

Questa motilita della vita fattizia (prodotta come tale dal suo
mondo), che modellando se stessa si porta a se stessa e in tal
modo s'intensifica da sé, la designiamo come ¢cadutas; un movi-
mento che da sé forma se stesso — e tuttavia non 56, ma il vuelo
in cui si muove; il suo vuoto & la sua possibilita di movimento. Si
& raggiunto cosi un senso fondamentale della motilita della vita
fattizia, che definiamo terminologicamente come rovinio (ruina -
caduta).

In una definizione indicativo-formale, il rovinio si pud dun-
que determinare come segue: la motilita della vita fattizia, che la
vita fattizia «attuas, cio® «&» in sé stessa, in guanto & s€ stessa,
per sé stessa, fuoriuscendo da s¢ e, in tutto cif, cortro s€ stesso
(senso d’essere dell’«&» ancora non determinato).

[Rovinio (strutture della motilita) e intenzionalita'

Prestrugione e rilucenza come espressione dell’intenziona-
lith: struttura formale originaria della fatticita (del senso d’essere
della vita). La cosa che mi ha sempre turbato: I'intenzionalita &
forse caduta dal cielo? Se & un che di ultimo, questo essere-ul-
timo in che forma va preso? Non certo assicurandosene in una
determinata esperibilita e reperibilita teoretica. Che io debba vi-
vere ed ¢esseres nella forma dell'intenzionality va «spiegatos!
Owvero, va colta la problematicita come tale! Rispetio a tutte le
strutture categoriali della fatticita, I'intenzionality ne & la strut-
tura formale fondamentale.

Senso fondamentale della fenomenologia. Procedendo deco-
struttivamente sul piano della storia dello spirite: come e fino a

I Intestazione di Heidegger.
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che punto & stata vista 'intenzionalita, ovvero in che direzione e
con quali mezzi la si & altrimenti interpretata, che cosa ha osta-
colato la sua appropriazione. In che senso e come ad opera di
Husserl la si & potuta comprendere per il tramile della coscienza.
Quali motivi sono in azione, quale senso della fatticita (in senso
esistenziale).]

1l «contros (rovinante) indica un «presuppostor dell’inter-
pretazione, a cui quest’ultima deve riportarsi procedendo all’in-
dietro, per cui a questo punto sono importanti il medo e la ma-
niera, il come e sdove» questo presupposto @ riscontrabile. Se
non avesse messun presupposto, l'interpretazione non sarebbe af-
fatto un'interpretazione, ma tutt’al pii la collezione ordinata dei
dati descrivibili all’interno di una disposizione psicologica ap-
pena colta. Trattandesi peraltro di un’interpretazione filosofica,
il suo presupposto dev’essere di natura radicale, il che vuol dire
che il confronio con esso dovra essere adeguatamente lungo e
complesso. Con ¢id non & da credersi che a fare di un'interpreta-
zione un’interpretazione filosofica basti una qualche arbitraria
intensificazione del senso del presupposto. E la specifica caratte-
ristica dell’interpretazione fenomenologica il fatto che essa, nella
sua attuazione, debba sempre di nuovo riportare indietro se
stessa; questa non & altro che I'espressione di una motilita fonda-
mentale della fatticita, il che dimostra che 'interpretazione e
essa stessa fattizia ed & quindi adeguata al proprio oggetto.

In quanto esistenziale, l'interpretazione fenomenologica ma-
nifesta essenzialmente una «contros-motilita. Non & infatti per
nulla chiaro a prima vista che I’apprensivo immergersi in qual-
cosa sia un movimento della vita «contro sé» di modo tale che la
vita & wancora» qualcos’altro, un ¢ qualcos’altros che nel rovinio
& la, ciod «¢avviene», ma nella forma dell’essersrimosso. L'inde-
terminatezza della wita nel suo mondo-ambiente & un caratiere
fenomenologico positive della vita, che viene incontro appunio in
questa forma.

Gia questa interpretazione categoriale poggia sul fonda-
mento del presupposto non ancora sviluppato. Riguarde perd al
«contros (rovinante), ovvero (in senso formale) al contro-cul in-
teso come un’autenticitia fattizia della vita, ¢’¢ solo una cosa da
fare, se davvero lo si prende sul serio sul piano fenomenologico:
reperire la contro-motilita e il contro-cui attraverso le vie d’ac-
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cesso fattizie adeguate alla loro attuazione; questo e possibile
perd solo se nel frattempo seno giunte ad un’appropriazione in-
terpretativa delle forme d’accesso di tipo fattizio, owvvero delle
motilita nella fatticitd, se cioé la fatticita & stata esplicitata in
modo quanto meno sufficiente rispetto alla comprensione e alla
possibilita di verifica del suddetto presupposto®.

In che senso il rovinio possa essere presentato come una de-
terminazione categoriale fondamentale della fatticita & gquanto
deve risultare dalla sua interpretazione.

A. Riafferramento e ripetizione dell’interpretazione

Al livello interpretativo attualmente raggiunio, & comungue
gid possibile riconsiderare il carattere categoriale, cioé espres-
sivo, ripercorrendo le analisi del prendersi-cura condotte finora,
a cominciare dal modo in cui il rovinio determina catégorial-
mente il carattere di motilitd della rilucenza e della prestruzione,
sia considerando ciascuna per sé e in se stessa, sia nel loro rap-
porto reciproco.

Questo ripercorrimente all’indietro  dell’sefficacias di
un’interpretazione (e questo vale anche gia per la trattazione
precedente!) non & perd una mera verifica supplementare che
viene aggiunla in maniera arbitraria, ma & gualcosa che appar-
tiene al senso fattizio proprio dell’interpretazione stessa. L'inter-
pretazione & infatti pienamente appropriata solo quando con la
sua «attuazioney s’intende che essa stessa, volgendosi indietro
nel corso del suwo stesso procedimento, in-forma interpretativa-
mente cid che ha ¢laseiato indietro» inserendolo volta per volta
al hivello interpretalivo raggiunio; una in-formazione nel senso
che il suo risultato & appunto il fatto che qualcosa che era stato
lasciato indietro, messo da parte, pud cosi maturare per l'inter-
pretazione; dunque una ri-forma e una informazione (ma non
una deformazione nel senso ecorrente) che non é altro che una
riafferrante inclusione delle interpretazioni precedenti nella cre-
scente nettezza e semplificazione del contesto interpretativo, ov-

* In guesto punto @ stata inserita nel testo principale la prima parte del
testo intitolato Presupposto, appendice I, pp. 187-191.
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vero del suo oggetto (semplificazione nonostante — 0O meglio:
proprio a causa dell’obiettiva crescita di numero e della moltepli-
cita delle categorie). _

Poiché nella vita fattizia ogni cosa si chiarisce, si situa in
un qualche discorso inespresso, «&x in un’indistinta interpreta-
zione fattizia rovinante, in cid & riposta la possibilita e la neces-
sita di fatto (ovvero la prova della genuinita) dell'indicazione for-
male come metodo d'impostazione dell'interpretazione catego-
riale esistenziale (lasciare in questo caso ai singoli la ricapitola-
zione), -

A questo punto eccorre articolare in modo ancora pill inci-
sivo il rovinio stesso nel suo proprio senso, in modo che ne di-
venti comprensibile il peculiare carattere di caduta, inteso peral-
tro come momento categoriale di un senso d’essere (fatticita).

Dall’esposizione condotta finora e dal tipo di comprensione
che essa esige, ¢ gid chiaro che il prendersi-cura non va inteso
come un semplice dato, un qualcosa che «accades, la cui sem-
plice presenza sarebbe comprensibile in un atto univoco di costi-
tuzione che, dal canto suo, nel suo orizzonte non richiederebbe
determinazioni ulteriori, essendo riferito a una realtd esperita in
una forma univocamente livellata.

Il prendersi-cura non & I'aver luogo di una lotta per ['esi-
stenza, che si svolge e «succede» all’interno di quelle che si de-
finiscono unita vitali obiettive. Investendo I'oggettualitd della
vita con guesto tipe di orientamento precognitivo della compren-
sione, non si arrivera mai a una determinazione di senso come
quella del «prendersi curan o come le sue determinazioni cate-
goriali.

E solo per una fondamentale mancanza di chiarezza meto-
dologica che determinazioni del genere possono figurare in di-
verse direzioni di ricerca come delle presunte elaborazioni effi
caci e adeguate, In simili casi ¢’ sempre in gioco comunque il
residuo di una tendenza interpretativa naturale che resta non-e-
videnziata; ne & la prova il fatto che tanto I'attuazione dell’inter-
pretazione quanto i diversi modi di determinare e prdinare I'og-
getto rappresentanc sempre dei modi di esprimere e di model-
lare in base a determinati motivi una chiarificazione fattizia
della vita ancora non evidenziata. La tendenza ad accoppiare
delle determinazioni specificamente interpretative con dei modi
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di ordinare € comporre 'oggetto & un tralto caratteristico del
pragmatismo (non perd il suo relativismo, che poteva risaltare
solo in una determinata prospettiva epistemologica).

In senso positivo, 'esplicazione della motilita & stata gia
portata a presentare le due categorie della motilita, prestruzione
e rilocenza, come qualcosa che a sua volta si determina in base
gl movimento, Queste relazioni (oggettuali, proprie della fatti-
citd) sono un'ulteriore e autonoma forma d'espressione di cid
che gia abbiamo avuto modo di osservare a proposito delle refa-
zioni rategoriali, e ciog che le categorie interpretano se stesse
tra di loro, Il contesto interpretativo e quello della motilitd sono
di fatto e propriamente la stessa cosa (motilitd come attuarsi di
una chiarificazione, il chiarimento nel contesto del movimento),
modi diversi di determinare categorialmente un essente il cui
senso d’essere si definisce come fatticita; una diversita di forme
di determinaziene che non & casuale ma che, come tale & in
quanto contesto specifico del ¢differentes, & appunto 'espres-
sione categoriale di cid che, in base al proprio senso d’essere,
consente queste diverse possibilitd di determinazione.

a. Intensificazione della cura: apprensione

La rilucenza, dunque, & investita dalla prestruzione sul
piano della motilita nello stesso prendersi-cura; il prendersi-cura
& cioé tale da assumere in se stesso delle motilitd nella sua cura
vitale. In cid si esprime gquanto segue: ¢id a eui il prendersi-cura
nella sua attuazione (nella sua motilita e quindi oel suo senso
pienc e nel suo carattere d’essere} ha mirato, & ¢esso» stesso.
«Esson siesso, e non necessariamente sé stesso. Con 'uso di
questo «essow va indicato il fatto che qui, dove il prendersi-cura
prende in cura se stesso, questa cura presa nel prendersi-cura
viene incontro in forma mondana. Una presa-in-cura che comun-
que pud anche diventare esplicita, sicché guesta relazione pud
allora esprimersi dicendo che il prendersi-cura prende in cura sé
stesso, Solo, bisogna fare attenzione al fatto che questo «sé» non
& un che di originario, ma & passato attraverso 'cesso» e ['in-
contro con «esso». Il prendersi-cura & preso in esso stesso e con-
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tenuto nella cura; & sap-presow, cioé ripreso ed assunto esso
stesso nella cura.

Il prendersi-cura in questa apprensivita lo definiamo ap.
prensione. MNell’apprensione la piena motilita del prendersi-cura
si riversa, per cosi dire, su di esso, ovvero: la motilita di se stesso
viene mossa da esso stesso. Nell'apprensione interviene cosi nel-
I'attuazione della cura qualeosa che {formalmente) si pud defi-
nire obiettivamente un’intensificazione della motiliti del pren-
dersi-cura. Gia in precedenza ci siamo soffermati su simili «mo-
menti d'intensificazione» della cura, quando abbiamo discusso le
reciproche relazioni di motilitd tra le categorie del prendersi-
eura (aderire, porre-innanzi, inseguire, e cosi via, cfr. infra,
p. 157). Per queste uliime, come per la motilita dell’apprensione,
il senso categoriale fondamentale va fissato nel rovinio; sul piano
metodologico-interpretativo, 'evidenziamento dei momenti d’in-
tensificazione ha per scopo quello di caratterizzare in questa
f{:rma‘ lo specifico carattere di eaduta di questa motilita.

E facile osservare che nell'spprensione (in cui le motilita
espresse nelle categorie del senso di riferimento della cura ven-
gono trascinate nella cadota dalla cura stessa, sicché inclina-
zione, cancellazione della distanza e chiusura si intensificano,
ognuna & sue modo, in forma genuina) e nella caduta, un ele-
mento che finora & stato menzionato solo marginalmente senza
essere perd ancora interpretato, ciog la chiarificazione, "ambi-
guita stessa, s'intensifica a sua volta; cosi, ad esempio, nella
chiusura maturata dall’apprensione, la vita — dietro 'apparenza
della pid alta attualita, agitazione ed apprensione intesa come
serietd ed impegno — radica l'aver-cura nel sue mondo, e cosi
non ri-conosce pit se siessa in se stessa e dinanzi a se stessa; nel-
'apprensione la vita fattizia rovinante ricopre, per cosi dire, se
stessal (carattere di caduta della larvanza).

Il coinvolgimento nel mondo della cura sembra nell’appren-
sione un compito assunto con fermezza, che tiene in agitazione
notte e giorno e per il quale la vita sembra essersi impegnata
fino in fondo, ma in verita & soltanto (e «a volte ancoras per
I'apprensione stessa) un mero farsi trasportare e trascinare, cosi
che in questo rovinare la stessa chiarificazione viene ceduta e
abbandonata al rovinie.
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E stato fatto gia pil volte accenno al fenomeno per cui, nel-
P’attuazione del prendersi-cura, la vita avviene, si fa incontro,
seppure per lo pit in forma mondana, tuttavia in modo tale che,
in questa mondanita, essa iraspare nella sua autenticitad (senso
d’éssere e senso d oggetto; il «che cosas ed il «fatto chey &)
Dopo quanto si & esposto finora, questo avvento non pubd eviden-
temente essere inteso come un presentarsi nel senso obiettivo, il
farsi avanti di un gualche avvenimento, ma indica un modo del-
I'attuazione stessa della cura (ci esprimiamo cosi in termini indi-
cativo-formali). Ora, ogni forma di avvento ha come tale un suo
carattere cairologico (xogdg, tempo) determinato {fattizio), una
sua determinata relazione col tempo, e cioé col suo tempeo, che &
inscritio nel senso del contesto d’attuazione della fatticita. Il ca-
rattere cairologico racchiude dungue delle determinazioni cate-
goriali riguardo alle relazioni temporali {formali) in e per cid che
fa parte della fatticita. Nella presente trattazione guest’aspetto
cairologico va inserito in effetti in un proprio orizzonte proble-
matico, che concerne la fatticita in senso di principie; in guesio
specifico contesto lo chiamiamo in causa, invece, solo per mo-
strare in esso lo specifico rovinio dell’aver-cura, della vita fatti-
zia. Cid che & in questione & il modo in cui, sotto il profilo cairo-
logico, nell’apprensione si annuncia {avviene) e in generale pud
annunciarsi {avvenire) la vita’,

Se la vita fattizia & pienamente immersa nell’apprensione,
pud farlesi incontre di fatto qualcosa che tormenta (lormento},
un’afflizione, un rovello. Non selo non si & all’altezza del feno-
meno in guestione, ma si & proprio su una falsa pista rispetto
alle categorie interpretative, se ci si limita a presentare questi
caratteri (formali) come ¢sentimenti». « Sentimento» & una cate-
goria psicologica la cui struttura categoriale & confusa, o comun-
que non abbastanza determinata per poter avere un qualche si-
gnificato nella presente interpretazione.

Per il momento, lasciamo terminologicamente indeterminati
questi caratteri della motilita fattizia della vita [un modo d'es-

i In quesio punto ¢ stata inserita la parte successiva del testo intitolato
Presupposto, appendice I, pp. 191-198.
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sere e dunque un'espressione fattizia in senso esistenziale —
'« essere-a-me»; efr. I'¢orrescenzas!] finché non sianc stati inter-
pretati in se stessi. QQui occorre solo evidenziare la particolarita
per cui essi posseggono uno specifico senso d’annuncio, che perd
non & tale da trasmettere o anche solo da sottintendere una qual-
che conoscenza. Si tratta di fenomeni che si presentano propria-
mente (di fatto) nella fatticita con la tendenza a determinare la
vita fattizia in cui vengono incontre, sul piano dell’attuazione e
del suo senso d’essere, in base al loro specifico senso di riferi-
mento.

Il carattere di annuncio nen va preso come segnalazione e
trasmissione di una concscenza, come indicazione, ma & un
modo (nell’essere-a-me del tormento) di voler prendere in consi-
derazione la vita fattizia in base ad essa stessa. Nella forma del
tormento si annuncia qualcosa che rode la vita. Nella forma del
tormento si annuncia cioé un grvento nella fatticita (il «roderes,
affliggere) in cui ad-viene a un tempo anche ¢io che nel rodere
viene roso: «la vita stessaw, sul piano del mondo ambiente; dun-
que, in un certo senso, in una forma non mondana, ma d'altra
parte nemmeno in un modo contenutisticamente diverso in ter-
mini categoriali, bensi, appunto, proprio in guesto stesse essere-
annunciato sotto forma di tormento nella fatticita,

Il presentarsi (fattizio) di questi caraiteri annonciativi sta in
uno stretto rapporto d'attuazione con I'avvento della vita monda-
no-ambientale e, dal momento che quest’ultima si rivela come
storicitd, il presentarsi stesso — in base a delle relazioni per ora
non evidenziate — deve essere qualcosa di storico; la storicitd
del presentarsi 2 dunque un elemento costitutivo per ogni incon-
tro. Per storicita s'intende qui in che modo un tale tormento si
sia fatto avanti per la prima volta, come si sia ayvertito per la
prima volta un simile peso sulla coscienza, come dapprima il tor-
mento sia scomparso quasi da sé per avanzare poi nuove pretese
nel corso della successione storica, nel corso e nel succedersi del
#tempo»; come il suo presentarsi stesso si sia quindi insediato in
modo del tutto autentico nell'orizzonte delle aspettative, avve-
nendo «pitt di rado», «a tratti ancoras, «di tanto in tanto», fin-
ché la vita infine non ha pid «avuto tempos per esso. Il
#lempo» va inteso qui non come la cornice o la dimensione in
cui si ordinano i fatti, né tanto meno come carattere (specifica-
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mente formale) delle connessioni storiche tra eventi diversi, ma
come modo della motilits nel senso di un caraitere che non solo
rende possibile la motilith ammettendola al suo interno, ma che
entra & farne parte e di fatto genera autonomamente un movi-
mento,

[Il carattere cairologico — «tempox. Stare calmo, poter
aspettare, cioé «dare tempow, nel mondo e nella sua storia. La
vita fattizia ha il suo tempo, un «tempon che le & assegnato e
che essa pud «averey in diversi modi: serbare in attesa, custo-
dire. 1l modo in cui possiedo il tempos. Il tempo non & una
cornice, questo & solo un artefatto. Non possedere il tempo, ma
esserne posseduto, questa & la storia, cid che si da «col tempos.
Il dare-peso distanziante — «storiaw, variatio delectat!]

Sono queste le maniere cairologiche in cui nell’apprensione
si annuncia — si annuncia ancorg — la vita. Per la vita fattizia
nel suo orizzonte d’aspettativa piti o meno esplicitamente rivolto
al suddetto avvento, il «pin di rado» e il «solo piu talvolta » non
sono, in un certo senso, una diminuzione ma un wpite; «di
rado» e «talvolta ancora» sono espressioni della crescente sicu-
rezza mondana, del non-angustiarsi con queste genere di cose,
ed & proprio a causa della loro impercettibilita — che & connessa
al loro proprio carattere temporale e che nom oscilla storica-
mente, ma cresce sempre di pit — che questi caratteri cairolo-
gici esprimono un’intensificazione del rovinio.

La vita fattizia rovinante «non ha tempo» perché la sua
motilita fondamentale, il rovinio stesso, le sotirae ¢tempow, un
tempo sottraibile che la vita fattizia rovinante sottrae per se
stessa in se stessa. Il rovinio sottrae il tempo, cioé cerca di can-
cellare dalla fatticita il carattere storico. Il rovinio della vita fat-
tizia ha questo carattere d’attuazione della cancellazione del
tempo. In questa forma particolare la storicita & sempre ancora
presente nella vita, &€ sempre fattizia in ogni rovinio (la storicita
come carattere costitutivo della fatticita)®.

Il rovinio sotirae il tempo; viceversa: gnon ayere lempow
come modo della vita fattizia & espressione del suo rovinie; i di-
versi caratieri cairologici sono specifiche interpretaziomi dell'in-

¢ Seguiva qui una successiva parte del testo intitolato Presuppesto, appen-
dice I, pp. 198 ss.: il resta non & stato inchuso nelle lezioni.
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tensificazione del rovinio, interpretazioni categoriali del carat-
tere di caduta. -

Nell’apprensione, in cui il prendersi-cura fattizio prende a
cura se stesso, la vita rovinante s'impiglia in se stessa. La cura,
nel senso della sua attuazione, grava sempre di pin solla vita e
infine si deposita su di essa, cioé la vita fattizia wuole reggere se
stessa — nel suo modo fattizio rovinante — e alla fine, espressa-
mente 0 meno, finisce col diventarne pazza o stupida.

B. Quattro caratteri indicativo-formali del rovinio

In una prospettiva interpretativa rivolta all’apprensione,
considerata nella piena motilith, in relazione al rovinio .Si pos-
sono fissare i seguenti gquattro caratleri indicativo-formali: “.} il
carattere seduttivo, (2) quietivo, (3) alienante, (4} negativo (attivo,

transitivo: negare, annientare).

a. Funzione proibitiva dell'indicazione formale

Questi caratteri sono indicativo-formali, il che vuol dire che
ricevono volta per volta la loro concreta determinazione catego-
riale fattizia dalla singola direzione d’esperienza e di iuterpref.&-
zione; in altri termini, riguardo alla motilita concreta della vita
fattizia essi di fatto non «dicono» nulla, ma forniscono piuttosto
soltanto la direzione di questo «riguardow, laddove sia in pro-
spettiva un'interpretazione categoriale del senso d’esfsenj: della
vita. In questo caso, perd, queste determinatezze indmatwn-fl-}r-
mali del rovinio inteso come una motilita fondamentale della _'ma
fattizia devono esserci gia venute inconiro nell’interpretazione
della motilita del prendersi-cura, nel senso che le Fategurie
emerse in questo contesto interpretativo risultano, rispetto a
quelle che ora sono in discussione, de-formalizzate E-EI-T..T.{} um par-
ticolare riguardo, e cioé riguardo alla specifica dir_ezmne inter-
pretativa rivolta al senso di riferimento del prendersi-cura.

L'indicazione formale (indicazione formale, cfr. pp. 67 s
ha in se stessa, accanto a quello indicativo, anche un caratiere
proibitive (di impedimento, divieto). In quanto senso fondamen-
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tale del metodo d’impostazione dell’interpretazione fenomenolo-
gica in ogni fase della sua aituazione, essa da sempre e « contem-
poraneamentes» una prestazione per molti versi tanto di condu-
zione quanto di impedimento. (Coneretamente 'indicazione for-
male va chiarita in parte 1i dove entra effettivamente in fun-
zione ma, essenzialmerte, in connessione alla deécostruzione feno-
menclogica intesa come momento fondamentale dell’interpreta-
zione fenomenologica sul piano della storia dello spirito).

Questo rimando al carattere di divieto di ogni indicazione
formale & motivato in questa circostanza dal fatto che i caratteri
del rovinio enunciati in precedenza possono facilmente essere
scambiati per le qualiti fondamentali, stabili e fisse, di un es-
sente, e spacciatl cosi per le determinazioni fondamentali dell’es-
serci della vita, in modo da instaurare una metafisica ontologica
della vita alla maniera di Bergson o di Scheler.

Questo sarebbe solo un comodo fraintendimento ed un fu-
tile abuso dei suddetti caratteri, gid solo per il fatto che un si-
mile modo dogmatico di imporre isolatamente alla «vitas una
qualche etichetta si sgancia dal contesto dell'interpretazione e
dai suoi presupposti ¢ perde cosi anche la ¢validitas dell'inter-
pretazione qual & stata specificamente caratterizzata. L’indica-
zione formale vieta qualsiasi deviazione verso un modo dogma-
tico e cieco di fissare autonomamente il senso categoriale, sgan-
ciandolo dal presupposto, dalla precognizione, dal contesto e dal
tempo proprio dell’interpretazione, per tradurlo in presunte de-
terminatezze «in sé» di un'oggettualita ormai indiscussa nel suo
senso d’essere.

Percib a questo punto, accanto all’enumerazione esplicativa
di questi caratteri, si pud solo adeguatamente & — al tempo
stesso — formalmente rinviare alla loro connessione di senso re-
ciproca, in modo tale che si veda chiaramente che la loro enume-
razione e successione non segue un ordine casuale e arbitrario,
ma ¢ a sua volta indicativa rispetto all'oggetto di cui questi ca-
ratteri devono fornire I'interpretazione categoriale: il rovinio; I'e-
numerazione esprime cioé il carattere rovinante — o carattere di
caduta — della motilitd, mentre nell'interpretazione concreta
questo carattere di successione sparisce.

Per la comprensione fenomenclogica dell’interpretazione &
importante avere ben chiaro che cosa s’intenda quando si dice
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che il rovinio &, ad esempio, seduttivo. 5i intende dire che la mo-
tilita che, caso per caso, viene portata concretamente al possesso
comprendente e all’attuazione — in questo caso, dunque, il
prendersi-cura fattizio — & tale che questo prendersi-cura, nella
sua stessa motilita, si « comportas in un certo senso in modo se-
duttivo. Lo scopo insomma nen & di mosirare che la seduttivita e
la tentazione — in un senso formale e, dunque, né propriamente
etico né specificamente religioso — investono la vita dall’esterno
ma, al contrario, che questa seduttivita & nella fatticita della vita
stessa €, in questo esser-ci, costituisce appunto questa fatticita,
Non si tratta dunque di mostrare, con una documentazione sto-
rica, che la vita fattizia & esposta a delle tentazioni, ma che il
suo proprio senso d’essere & tale che essa si es-pone ogni volta al
suo mondo.

In una certa maniera abbiamo gii incontrato i caratteri del
rovinio nell’interpretazione del senso di riferimento del prender-
si-cura; anzi, nel contesto di senso delle categorie della motilita
— inclinazione, cancellazione della distanza e chiusura — deter-
minate categorialmente in base alla prestruzione e alla rilucenza,
& persino venuta a determinazione una motilita rovinante nella
sua pienezza, senza essere stala ancora espressamente eviden-
giata come tale. Dato percid che i caratteri del rovinio co-deter-
minano categorialmente la concretezza di ogni motilita della
cura, & chiaro che non si tratta di proprieta della motilita che tra
I’altro, in seconda istanza, sarebbero riscontrabili qui in rela-
zione ad un rovinio 4in sé»,

Su questa base il senso formale dei suddetti quatiro carat-
teri del rovinio non & difficile da definire, almeno quanto basta
perché divenga comprensibile I'interpretazione del carattere di
caduta, in base a cui soltanto — essendo essi stessi momenti
della caduta — questi caratteri potranno infine emergere in
modo piit determinato sul piano formale. (E quasi superfluo os-
servare che la seguente interpretazione del carattere di caduta
come motilitd fondamentale della fatticita dovra per ora necessa-
riamente rimanere al di sotto anche di quel tipo di struttura-
zione incompleta dell’interpretazione che sarebbe in generale
raggiungibile).
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b. 1l verso-dove del revinio: il niente

Un primo sguarde preliminare sul rovinio pud essere oite-
nuto analizzando in primo lnogo il suo proprio semso di dire-
zione in quanto motiliti. Innanzitutto, occorre seguire attenta-
mente questo verso-dove del rovinio e, in connessione a questo,
esibire il significato di principio che questo compito interpreta-
tivo riveste rispetto all’esplicazione del senso d’attuazione della
filosofia.

A quanto sembra, perd, la motilita della vita fattizia & stata
concepita sul modello di un movimento spaziale e trapiantata
quindi nelle forme di determinazione e nelle caratteristiche d'or-
dine ad esso connesse. La questione non & priva d’importanza;
tuttavia, si pud qui fare a meno di discutere se, in linea di prin-
cipio, I'uso di simili determinazioni sia o possa essere in contra-
sto con I'interpretazione e col tipo di comprensione che essa ten-
denzialmente si prefigge, purché ci si sforzi di comprendere .que-
ste espressioni verbali non in base al loro significato pit cor-
rente, ma a partire dal contesto fenomenico ¢ dalle tendenze ca-
tegoriali in cui deve inserirsi a sua volta il loro significato.

Rispetto al termine «direziones, di cui appunto me va in
questo momento, la questione sarebbe di stabilire se, in linea di
principio, il carattere di direzione in quanto tale, e dunque an-
che ogni esperienza fattizia di esso, debba necessariamente ri-
guardare in senso primario e costitutivo dei contesti oggettuali
d’ordine spaziale, o se invece questo significato di «direziones»
non sia in realtd un significato derivato, e se il «concetto di dire-
zione» di tipo spaziale non rappresenti una determinatezza og-
gettiva e ordinativa motivata e «guidatas in realta da un’espe-
rienza della direzione pil originaria. «Direziones non & un con-
cetto ordinativo e, considerato in base ai contesti oggettivi e fe-
nomenici che pud esprimere, non significa affalto necessaria-
mente, in senso primario e fondativo per tutte le sua possibili
modificazioni (anche nel senso di una fondazione privativa), una
determinatezza spaziale.

E solo attraverso delle particolari forme ordinative di deter-
minazione ¢ misura della direzione — forme sempre a portata di
mano e percid ben note alla vita fattizia — che la direzione cosi
fissata e determinata (formalmente) pud essere essa siessa conce-
pita nel segno del carattere ordinativo. MNell’ambito dell’esplica-
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zigne categoriale della cancellazione della distanza — posto che
la si collochi ancora piti concretamente nella fatticita, e non la si
intenda come una sorta di deduzione epistemologica — la genesi
di senso del termime «direziones pud essere chiarita e presen-
tata come quella di un carattere di tipo innanzitutto mondano-
ambientale, che solo in seconda istanza pud divenire un carat-
tere oggettuale connesso a una determinata disposizione — og-
getta naturale, oggetto geometrico.

In termini approssimativi possiamo dungue chiederci, ri-
spetto al carattere di caduta della vita faftizia: dove arriva, alla
fine, «cid che cadew (ciog I'oggetto caratterizzato dalla «ca-
dutas, che qui pud anche essere indicato a sua volta con I'e-
spressione « caduta»)? Dove trova alla fine il suo impatto, la sua
resistenza?

La caduta intesa come motilita della vita fattizia non ter-
mina infatti in un luogo qualunque, una sfera estranea al suo
modo d’essere, una regione da essa distinta che I'accoglie e la
trattiene in sé. Cid in cui e da cui viene reso possibile 'impatto
non & qualcosa di estraneo alla caduta e alla sua motilita; in que-
sta prospettiva non pud darsi, in linea di principio, alcuna possi-
bilita d’impatto, e cioé la caduta & solo e semplicemente caduta.
Questa motilita come tale non pud essere in nessun modo arre-
stata da qualcosa che abbia un carattere d’oggetto e un carattere
d’essere diverso da essa stessa. Questo «semplicemente nella
determinazione della motilita della vita rovinante neila fatticita
— che & l'unica possibile risposta alla domanda circa la dire-
gione della caduta — questo «semplicementes sta a significare
che il verso-dove della caduta non & gqualcosa di estraneo ad essa,
ma ha a sua volta il carattere della vita fattizia, ed & precisa-
mente «il niente dells vita fattizias.

Non ogni niente & identico a ogni niente, benché si possa
credere, argomentando formalmente, che il «niente» & appunto
sempre € comungue «nientes e «nientes aliro! Formalmente &
possibile indicare la linea interpretativa per ciascuna determina-
zione categoriale del niente come «niente» — non — no —,
dove va precisato perd in primo luogo che non in ogni contesto
interpretativo questa successione formale coincide effettivamente
col contesto di senso deformalizzato, in secondo luogo che il
«nmo» non pud essere identificato, sul piano iniziale e fondativo
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in senso di principio, con quello di una presa di posizione teore-
tica.

Nell’interpretazione della costituzione dell’oggettualita on-
tologico-formale incontriamo il niente formale che, dato appunto
questo suo carattere, pud assumere la funzione di indicazione
formale e racchiude percid in sé una possibilita di relazione for-
malizzante — a sua velta di tipo indicativo-formale — con ogni
concreto niente deformalizzato, sicché pud essere facilmente
scambiato per ¢id che deve interpretare ogni niente concreto dal-
I'inizio alla fine,

Proprio in questo suo proprio senso d'oggetto in quanto
«formaley, il niente formale & un «gualcosa», ragion per cui il
discorso che, all’interno dell’interpretazione concreta, afferma
che «questo niente & gqualcosas ha il suo senso effettive, oggetti-
yamente motivato, e non pud quindi essere liquidato con una su-
perficiale argomentazione qual & guella di dire: qui ¢’& gia una
contraddizione, perché il niente non & qualcosa, ma appunto
niente. Argomentazioni del genere non dicono «nientes, e sono
per questo particolarmente adatte a dei presunti «colloqui filoso-
ficin.

Peraltro, proprio nell'indagine di simili contesti categoriali
si rivela la pericolositd di ogni dialettica, sia che essa abbia una
chiara visione critica della propria origine e prospettiva interpre-
tativa {il che propriamente & in contrasto con il suo stesso senso),
sia che invece (com’& quindi pili spesso il caso) operi con un’im-
postazione o un apparato estratto bell’e pronto da un cilindro,
cieco rispetto a se stesso e nemico di ogni discussione — col cui
aiuto essa pud guindi, senza troppa fatica, tirar fuori ogni sorta
di risultati.

Enumerando i significati del «nientes si pud indicare il
niente dell’assenza di eventi storici significativi, il niente dell’in-
successo, il niente dell’inutiliti, il niente della mancanza di spe-
ranza — e tutto cid volta per volta nella fatticita dei singoli
mondi della vita e delle varie situazioni storico-storicistiche.
Quello pill «a portata di mano» e di pin facile accesso interpre-
tativo & il niente dell’essere semplicemente presente e disponi-
bile. Che questo senso sia il pilt a portata di mano non vuol dire
ancora perd che sia il pid originario, né che la sua impostazione
come tale, gid solo in base a una certa immediatezza, risulti in-
contestabilmente legittima.
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Analogamente sone interpretabili diversi modi, motivi e ten-
denze del dire-di-no: il «no» nell’asserzione conascitiva che de-
termina un oggetto; il ¢noy nel discorso inespresso della vita fat-
tizia rovinanie, con cui la vita comprende se stessa nella sua
cura fattizia; il «now, ad esempio, nella tendenza chiarificatrice
della conoscenza f{ilosofica, interpretativa sul piano fattizio in
senso contro-rovinanie, rivolta alle motilita categoriali della vita
fattizia.

In certi contesti oggettuali il «niente» pud essere parafra-
sato dal vueto, la vacuita; ad esempio, nel campo d’esperienza
dell’orizzonte mondano-ambientale, col che non é affatto neces-
sario che s’intenda espressamente lo spazio mondano-ambientale,
¢ men che meno uno spazio geometrico naturale. 5i pensi al
modo di dire: qui «non succede nientes, « niente d’interessantey
— mnon ¢’& niente. A voler gui sestitnire il «niente» con «¢nes-
suna cosas non si otterrebbe un granché, visto che dove ¢non
c'é nienter in quesio senso, pub benissimo esserci una quantity
di oggetti semplicemente presenti. Come si vede, dunque, il
#niente» si interpreta caso per caso in base a quel senso des-
sere che in esso & negato. « Negazione» & qui comunque un che
di molteplice e, in ogni caso, con questa fondazione (formale) del
gnientes nel senso d’essere del singolo gualcosa che esso nega,
non si & ancora stabilito aleunché sul possibile senso autonomo
del niente.

Quando, parlando in una tendenza d’esperienza orientata in
un sense mondano-spaziale, diclamo che «qui non ¢’ nientes,
con questo 4nientey intendiamo il «vuotos come possibilita di
sistemare ¢ ordinare degli oggetti ivi reperibili, una possibilita
che conferisce a tali oggetti un posto e una relazione reciproca.
L’ambiente & «vuotos, si presenta come un «vuotos. L'ambiente
stesso, cioé, la possibilita che di-luogo, si rivela come il vuoto.

In senso originario, il «nientes della vita fattizia che & qui
in questione & proprio quello che meno pubd essere connesso al
gvuotos, dato che questo niente & una possibilita che appunto
non da luogo, non offre sistemazione e riparo, accoglie e in qual-
che modo porta a compimento la caduta; il niente della vita fatti-
gia & invece qualcosa che partecipa alla maturazione della ca-
duta; un vuoto che proprio per questo pud diventare fatale per la
caduta stessa. La caduta viene insomma formata, in un modo
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particolare, a partire dal suo verso-dove che, a sua volta, matura
nell’apprensione. Questo carattere di caduta viene designato
come ¢annientamentoy, L’espressione pud vagamente ricordare
una gualche esasperazione metafisica e suscitare immagini cupe
e vaghe prediche filosofiche sulla avitawn, 1l suo significato va
attinto pero esclusivamente dal contesto dell’esplicazione: an-
nientamento, nientificazione — il niente della vita in quanto
matura in una determinata nientificazione, un inespresso di-
re-no, come attuazione della motilita. Si pud dare percid la se-
guente definizione formale: il niente defla wita futtizia & il non-
avvento nell'esserci rovinante di se stessa, che & proprio della
vita fattizia sul piano della vita stessa e del suo mondo-am-
biente, maturato da essa stessa per se stessa (fatticita).

[No — nen — niente — come esistenziali. Questo «nons é
nella struttura della fatticita. Intenzionalita — modo d’attua-
zione — motilita del ¢«nonys stesso, dunque in sé una matura-
zione, e cioé appunto una maturazione esistenziale nel rowvinio.
Perché esistenza e fatticita si basano sul «nons — poverta.]

Quanto piti la vita fattizia vive nella sua maniera rovinante
di prendersi-cura, tanto pitt incalzante e, al tempo stesso, ine-
spresso. diviene il modo in cui essa ha cura del non-avvento di
se stessa per se stessa. Il ¢non-avvento» non & in questo caso il
mancare al proprio posto all'interno di un ordine determinato,
di modo che gquesic posto resta vuoto e il non-esserci pud
quindi essere accertato in una constatazione obiettiva; guesto
snon-avventos & invece wun'espressione, in termini di mowvi-
mento, del modo proprio dell'sesserei ancoras della vita mon-
dano-ambientale. In questo modo essa di fatto '@ «ancoras;
questo wancora® € a sua volta una determinazione caratteristica
della temporalitd che & qui in gioco. La vita mondano-ambien-
tale si annuncia ancora nel suo non-poter-avvenire, non nel
senso che essa propriamente si evidenzi, ma in quanto proprio
in questo suo non-evidenziarsi viene incontro assieme al mondo
e in gquanto mondo, di modo che il mondo assume cosi il carat-
tere dell’intrasparenza e, nonostante ogni immediatezza, resta,
almeno nel suo esserci e nel suo farsi-incontro, un che di enig-.
matico,
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c. Loggetiualita

Il suddettc non-poter-avvenire della vita mondano-ambien.
tale come modo del suo venire-incontro «ancora» sul piano mon-
dano, & costitutive per lo specifico carattere di resistenza che
viene esperito nell’oggettualita (realitas) del mondo wvissuto; in
particolare, il suddetio caratiere dell’esserci-ancora della vita
mondanc-ambientale, che si confonde nel farsi-incontro del
mondo, & costitutivo per la specifica oggettualitia di cid che, all'i-
nizio dell'interpretazione del senso oggettuale del mondo vissuto,
si & imposto come significativita.

Il rincorrere e inseguire sul piano interpretativo il caratters
di direzione del rovinio come momento della motilita del rovinio
stesso, cioé come momento esso stesso di formaszione della ca-
duta, porta a un contesto di senso in base a cui si pud compren-
dere categorialmente 'oggettualitia e il senso d’essere del monde
in e per la vita fattizia.

Si & cosi metodologicamente raggiunta una posizione da cui
& possibile fare qualche chiarimento sull’¢immediatezzas della
datitd del mondo vissuto, mostrando precisamente (1) che essa
non & né un inizio né un criterio fondamentale, ma una matura-
zgione all'internc della vita fattizio-rovinante; (2) che perd, par-
lando in termini formali, immediatezza del mondo datoe & me-
digta, ma questa mediazione non & semplicemente quella del
wpensiero» di fronte alla rappresentazione, che ciog né I'imme-
diatezza né la mediazione, prese in senso epistemologico, sono in
grado di dire alcunché sul senso d'essere e sul senso d’oggetto
del mondo.

Lo sfremato, esplosivo gettarsi sul mondo e nel mondo nella
forma del prendersi-cura, del precipitarsi nelle cose, dell'interve-
nire, del porre mano alle singole incombenze — tutte cid, sul
piano della cura, rende esperibile il mondo come cid che & pin
immediatamente prossimo e che nell’apprensione viene conside-
rato prima di ogni altra cosa. Queste modalitd non-teoretiche del
senso di riferimento del prendersi-cura, in cui matura una forma
diretta di possesso del mondo, sono fattizie perd solo nel senso
d’essere della motilita del rovinio, il che vuol dire in effetti che
cid che pud essere esperito e dato nella forma di una tale imme-
diatezza, non & affatto detto che sia colio cosi anche in una
forma da esse stesse genuinamente richiesta.
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Per la vila mondano-ambientale questo vuol dire che, ri-
spetto alla sua tendenza comprendente all’interpretazione di se
stessa, |'immediatezza dello star-di-fronte che caratterizza il
mondo di cui essa ha cura, non pud essere assunta senza discus-
sioni come criterio fondamentale dell’auto-donazione. D'altra
parte, perd, va osservato in linea di principio che, dato I'avvento
della vita fattizia nella sua propria fatticitd, la possibilita d’ac-
cesso pud essere ottenuta proprio in base alle suddetie motilita
della vita fattizia.

Se |'attenersi alla suddetta immediatezza & cieco, altrettanto
abbagliante e percid sterile risulta invece lo schematico tentativo
opposto di portare alla sua vera datita 'oggetto «vitas, senza di-
scuterne il senso d’essere e di oggetto, prendendo come traccia
I'immediatezza considerata in un particolare aspetto, per muo-
versi quindi contro di essa in direzione di presunte mediazioni
dialettiche. Il punto decisivo & qui che non ci si ferma all’imme-
diatezza, ma ci si impone fermamente la massima di far sempre
spuntare quasi a forza I'apparato della mediazione, per rendere
cosi subito di nuovo libero ogni ristagno reificante che si sia
eventualmente prodotto.

Innanzitutto non & affatto detio che, nella sua autenticita, la
vita mondano-ambientale non abbia anche una sua immedia-
tezza, e cioé 'immediatezza di una problematicita del tuito pro-
pria, quale la si & gia indicata. Cosi ad esempio Hegel, portato
dal suo istinto sicuro a combattere un’immediatezza esibita in
effetti dalla filosofia trascendentale, accessibile e di fatto inter-
pretata in senso specificamente epistemologico, & stato come
spinto ad affermare che allora & necessaria la mediazione. Que-
sta affermagzione sembra essere radicalmente critica, destinata
per principio a sciogliere ogni cristallizzazione. Si tratta perd
solo del rigore eritico di un metodo rifugiatosi in una sua auto-
sussistenza, indifferente alla sua provenienza e tradottesi in una
mera scientificita sul piano dell’atteggiamento. In tutto cié non
¢’ nulla della critica specificamente filosofica, il cui carattere
autentico non sta nello scagliarsi contro la non-filosofia che le &
vicina, ma nel porre innanzitutto se stessa, in quanto & vera filo-
sofia, nella disponibilita alla problematicita e quindi nella dispo-
nibilita a cogliere delle possibiliti d’accesso al proprio oggetto
che non sono state inventate a bella posta, ma vengono concreta-
mente incontro nella fattieita.
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Questo perd vuol dire fin d’ora che I'interpretazione da noi
fornita dell’immediatezza del venire-incontro del mondo come
un’immediatezza maturata nel rovinio della cura — e quindi
perd anche I’attacco alla tendenza ad assumere questa immedia-
tezza come criterio fondamentale dell’autodonazione dell’oggetto
— si fonda a sua volta sul fatio che questa stessa maturazione,
ovvero la specifica motilita del prendersi-cura, ovvero guest'a-
spetta fondamentale del senso di riferimento della vita, ovvero
questa impostazione della vita come fenomeno fondamentale
{con le direzioni di senso del riferimento, dell’attuazione e della
maturazione oggettuale) viene effettivamente ad esperienza, e
precisamente in modo tale che queste esperienze concrete fun-
gono al tempo stesso da richiamo, come motivazioni della preco-
gnizione, per una conoscenza i principioc.

E possibile che non si veda oggi, di fatte, nell'immediatezza
della vita nel mendo il principio e la fine del comportamento vi-
tale? Non ha forse la vita fattizia proprio in guesto la sua per-
fetta compiutezza che, anche nella sua inesauribile ricchezza di
figure da formare e realizzare, non pud comungue essere supe-
rata?

Ma una vita che si sviluppa in questo modo, dove trova la
certificazione che la sua immediatezza non abbia una gualche
provenienza? C’¢ forse a riguardo una certezza incontestabile,
ovvero: questa vita immediata non vive anche — seppure in una
forma ad essa stessa solo marginalmente percepibile — in una
comprensione di se stessa? Non &, ad esempio, proprio il godi-
mento, la tendenza al godimento in quanto tendenza vitale, una
cura della vita fattizia rivolta a se stessa, perché essa possa e vo-
glia adempiersi in esso?

d. La problematicita

Nella sua fatticita, perd, il dialogo interpretativo proprio
dell’attuazione fattizia della vita & la breccia all’interno della
compattezza della stessa vita immediata, dove per «vitay non
s'intende una cosa chiarificata solo a momenti, ma un’oggettua-
lith con la specifica estensione fattizia della propria temporalita.
Il dialogo della vita fattizia pud tendere a sfuggire ogni con-
fronto, assumendo come modo d’attuazione quello di una supe-
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riore spensieratezza riguardo a quelle tendenze all'interroga-
zione ¢ alla comprensione che potrebbero essere d'ostacolo al
godimento. E possibile perd, non necessario, che dall’interno
della stessa vita immediata si ponga il problema della certezza
relativa all'isolata intangibilitd della sua immediatezza e ad una
sua possibile assicurazione.

(Questa ¢ problematica per principio, dal momento che la
vita fattizia mondano-ambientale come tale possiede ed esige in
generale una tendenza alla chiarificazione. L'interpretazione filo-
sofica della fotticita fa sul serio con questa problematicita, non
nel senso che essa, per parte sua, pretenda di trovare una deci-
sione eterna ed assoluta, ma semplicemente in quanto fa matu-
rare guesta problematicitd e la mantiene in forma concreta e in
direzioni concretamente disponibili, tenendo viva perd proprio in
questo modo "attuazione dell’accesso alla vita fattizia.

La validitd reclamata dall’interpretazione filosofica ottiene
gia allora — e anzi allora soltanto in modo autentico e degisivo
— la propria conferma da parte della stessa ricezione compren-
dente e per essa, allorché questa vita fattizia immediata diventa
problematica per se stessa, ovvero anche quando essa respinga
per se stessa ogni tendenza alla problematizzazione, ma in modo
tale che dei motivi fondanti a riguardo possano essere resi attivi
nel dialoge fattizio. Quando anche questi manchine, non c'&
nemmeno nessuna base per porre in questione la dimostrabilita
dell’interpretazione filosofica che ci sta di fronte. Le possibilita
di una simile base e il loro carattere temporale e storico sono
per la filosofia un momento costitutivo e non un che di acciden-
tale di cui vadano semplicemente registrate le trasformazioni.

In questo modo |'interpretazione del carattere di direzione
del rovinio porta a quella dell’oggettualita e del senso d’essere
del mondo, ed & solo cosi che il contesto della motilita pud defi-
nirsi pii incisivamente come cid in cui qualcosa come un contro-
movimento ha, in quanto movimento, il suo senso d’attuazione.

Una motilita contro-rovinante & quella dell’attuezione del-
I'interpretazione filosofica in quanto essa si attua nell’appro-
priata modaliti d’accesso della problematicita. E proprio nell’in-
terrogare che la vita fattizia perviene alla sua autodatita genui-
namente modellabile, e questa autodatitd non pud ora essere
identificata col tipo di datiti dell'immediatezza del mondo e
nemmeno col tipo di autodonazione specificamente teoretica,
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connessa a una particolare disposizione, che prende forma come
intnizione adempiente nei diversi ambiti oggettuali investiti da
tendenze conoscitivo-esplicative e che possiede quindi, parallela-
mente, i suoi propri criteri teoretici di evidenza, legittimita e
pretesa di validita. Gli ideali conosecitivi e i modelli di datita otti-
male che possono essere ottemuti per questa via vanne eliminati,
per principio e inesorabilmente, nella conguista ¢ nella forma-
zione dell'attuazione di una conoscenza filosofica e nella sua as-
sicurazione metodologica.

Questa eliminazione non viene perd effettuata una volta per
tutte con un'imposizione metodologica, ma costituisce la lotta
dell’interpretazione filosofica fattizia contro il suo rovinio faiti-
zio, una lotta che @ sempre contemporanea all’attuazione del fi-
losofare. Questo vuol dire, al tempo stesso, che il mantenersi in
una vera problematicitd non consiste nel reagire quasi meccani-
camente all’astratta massima di porre sempre solo problemi e
questioni, facendo domande a caso a ogni possibile occasiene,
ma nell'interrogarsi in base a dei motivi chiarificati ogni volta in
rapporto alla situazione di fatto e diretti verso la vita fattizia, nel
vivere quindi nella ricerca, dando anche alle proprie risposte una
forma analoga, e cioé tale che la costruzione della risposta man-
tenga sempre un riferimento alla domanda, di modo che que-
st’ultima sia sempre viva e presente; questo significa che le espe-
rienze fondamentali si radicano nella vita fattizia e nel suo senso
d'essere, conservando una vitalitd storico-fattizia.

1l carattere rovinante del negativo consiste nel fatto che
esso fa appunto maturare il niente della vita fattizia in quanto
autentica possibilita fattizia del rovinio stesso, di modo che,
nella sua maturazione, questa possibilit cosi maturata riluce a
sua volta sulla caduta che si riversa su di essa. Questa & un’in-
tensificazione della caduta, che si attua in essa stessa nella sua
propria contro-direzione e, attraversando 'intera motilita, fa si
che il niente le venga continuamente incontro e che essa stessa
prenda forma proprie in guesto suo cadere. (Il non-lasciar-avve-
nire & in azione, ad esempio, sul piano del movimento nel con-
fronto della vita fattizia con il suo passato. Di questo passato
essa fa si che solo una certa parte sia esperibile, di modo che,
allo stesso tempo, solo questa certa parte possa tradursi in una
motivazione delle aspettative).

Questc attraversamento della motilitd del rovinio fattizio da
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parte del negativo indica che i caratteri rovinanti non seno delle
proprietd che marcano in modo stazionario determinati gradini e
punti di riferimento fissi di un movimento che procede ovunque
nello stesso senso, fasi o stadi determinati che maturano in una
successione univoca, ma sono invece essi stessi di fatto ogmi
volta all'internc della motilita, che ogni volta nello stesso tempo
si muove anche secondo le modalita degli altri caratteri.

Tralascio qui la difficile interpretazione degli altri caratteri
del rovinio, soprattutto di quello seduttivo inteso come tenta-
zione.

[Il carattere della tentazione — mnon in senso religioso; per
esperirlo non occorre che sia viva una qualche esperienza fonda-
mentale di tipo religioso. Va detto perd che solo attraverso il eri-
stianesimo diviene visibile la tentazione come carattere della mo-
tilita; visibile: esperibile nella vita fattizia, passibile di essere as-
sunta nell’«(io) sonos. Questo perd vuol dire, al tempo stesso,
che la tentazione non & un in-sé, ma un modo della concretezza
— in quanto & respinta, accolta con indifferenza, compresa o
presa con interesse; in un modo o nell'altro essa & presente nella
vita ¢« non-cristianays di oggil.

A questo punto & opportuno ancora mettere in evidenza il
compita interpretativo che risulta dall’analisi del rovinio. Il pros-
simo compito interpretativo consiste nel considerare il senso
d’essere del rovinio: che cosa si fa valere nel rovimio e in che
qualita si fa valere di fatto? Come & presente di fatto cio che nel
rovinio si fa valere, e in che modo questo suo esserci & costitu-
tivo categorialmente per la struttura categoriale della fatticita?

Nel rovinio come motilitd fondamentale del prendersi-cura
si fa valere il fatto che, nella vita fattizia, & questa vita stessa in
qualche modo manca sempre qualcosa, e per di pii in forma tale
che, allo stesso tempo, manca anche una determinazione di che
cosa sia che propriamente manca. Nel rovinio si fa valere una
condizione — per non dire la condizione — che designamo come
«povertd» — la vita povera in senso fattizio.

L'interrogazione di questa condizione di poverta circa il suo
senso d’essere mette alla prova I'interpretazione fenomenologica
(priva di preconcetti) in modo decisivo. Si rivela qui una resi-
stenza che vive ed &, nella maniera sua propria, all'interno della
stessa motilitd fattizia della vita; una tale resistenza viene sem-
plicemente e comodamente aggirata se ci si limita ad argomen-
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tare formalmente che parlare di una «condiziones significa ca-
dere in un’obiettivazione. Ma & proprio vero che ogni condizione
va considerata come un che di obiettivo? E soprattutto: forse che
la filosofia ha ricevuto in una qualche forma il mandato tassativo
e Dassicurazione permanente che cid a cul essa, come cONo-
scenza di principio, deve riferirsi come suo proprio oggeiio do-
vra avere un senso d’'essere e d'oggetio caratterizzato dalla pin
serena purezza e univocita sul pianc del senso d’essere?

0, al contrario, il senso d’essere e d’oggetio della vita fatti-
zia, il cui genuino comportamento d’accesso vive nell'attuazione
della problematicita, & invece categorialmente non univoco — &
cioé tale da impedire per principio una funzionaliti assoluta-
mente pura delle relazioni ira determinazioni, e risulta percid so-
stanzialmente non integro sul piano del senso?

Appendiei



