.

.,

. Limpatio
riefle conguiste arabe
. L2 prima guerra civile
elawyents -
dogh Omayyadi -
3. La seronda guamma -

- civile’e laffermazione

delto stato omayvade
. W secolo omayyaide -
. Gl Omayyadi

di al-Andalus -

(756-1031)

. W mito storiografica. -

andalusa
- L'avvento

della dinastia abbaside

Vet abbaside

. Lo sviluppo pefitico -

erefigioso - -
dello sciismo

i

La cultura islarnica
tra sincretismo
e originalitd

Capitolo 3
Impero

1. Vimpatio delle conquiste arabe

A lungo gli effetti delle conquiste arabe e la conseguente nascita della
civilth arabo-islamica sono stati valutati secondo due grandi orientamenti
generali. Il primo considerava la cultura islamica come ia combinazione,
seppur geniale, di prestiti e influenze (sasanidi, greco-romane, ellenisti-
che) - minimizzandone cosi l'originalith. Il secondo invece guardava alla
civilth islamica come ad un prodotto austoctone — dissolvendo la continui-
ta storica entro cui essa procede. Entrambi gli orientamenti erano, come
si vede, a senso unico. Oggi si tende a superare questa unidirezionalith
con approcei pluralistici, che mettono in luce la sintesi culturale operata
dall’islam nel suo momento formativo nei confronti di una molteplicith di

tradizioni. E questo un approceio che, peraltro, riflette 'autorappresenta-

zione che molta storiografia e letteratura araba dei secoli successivi ci re-

sstituisce: a questa identita plurale concorrono persiani, caldei. aramei,
\greci, egizi, indiani, cinest, e arabi (Kuavior 1975, pp. 81-142). Alla base
'di questa complessa interazione calturale, che investe la natura dell’e-

spansione araba e i processi che essa ha determinato, soggiace un'osserva-
zione empirica che aiuta a comprendere tutte le dinamiche a due direzioni
di acculturazione: le idee si diffondone se sono congruenti con i modelli di
pensiero della cultura che le riceve (Grick 2005, p. 273).

St & insistito pol moito sulla frattura rappresentata dalle conquiste
arabe, viste spesso come agenti di una rottura tra Pantichita e il medio-
evo. Indubbiamente dividere per convenzione i periodi storici ha una
sua utilith, ma di fatto le periodizzazioni finiscono con I'annullare le
continuita. Tale insistenza sulla frattura & in buona parte dovuta alla
scarsa considerazione, in sede storiografica, riservata alla tarda anti-
chitd, vista come periodo a sé stante, a cui selo in tempi relativamente
recenti si sta restituendo un ruolo di fondamentale importanza, in
quanto periodo decisivo per tutta una dialettica di cambiamento nella
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continuiti e/o nella frattura si pensi solo al fenomeno delle conversio-
ni, che caratterizza il passaggio graduale du urrantichita ad un medioe-
vo. Nel caso detle conquiste arabe. a4 cambiamenti viene spesso attri-
buita una matrice per cosi dire istituzionale islamica, che in realti hale

sue radici in un periodo precedente: ad esempio; le citla che gli arabl ™

aiziano a fondare, o a rifondare, mantengono un modeilo urbano che

ha gia conosciuto ta crisi delle citti classiche; in altre parole, cid che per
il VII-V111 secalo tendiamo a definire ‘islamico” —~ visibile soprattutlo
netle pratiche della vita urbana, e restituitoci dall'archeologia — spesso
non & altro che la continuazione di una realta che precede linvasione

“araba (KENMEDY 1985; 1986). ...

“—¢a1a conlinuila & garantita da dinamiche di imposizione o di control-
la sociale, come le tradizioni di studio ed educative, i fattori del cambia-
mento sono spesso i conflitti sociali, ie innovazioni tecnologiche ed eco-
nomiche, le istituzioni politiche.

[espansione araba ha innescato processi storici di dimensioni mon-
diali. nella lunga ¢ nella media durata. A lungo termine, I'aspetto pitt ma-
croscopico & stato quell ituire Cuniti dei territori coperti dalla

diffusione dellellenismo; questo fattore culturale ha determinato a sua
e 0 a St

do guelle radici ¢he fanno dell'islam un fenomeno dell'Occidente.
~x1a dietro il dato culturale, che pure ha inciso in maniera profondissi-
ma sugli sviluppi intellettuali delbislam, vi & un dato epocale di straordi-
naria rilevanza, che & al contempo economico, sociale, geopolitico, € infi-
ne, di nuovo culturale, perché supera la dimensione tardoantica dell’elle-
qismo stesso: I'unificazione di una geografia umana ¢ ambientale
glerogenea ma compatibile entro una rete connettiva che mette in contat-
{0 ¢ in comunicazione territori : mmensi e rotie commerciali fino ad allora
separate. I una globalizzazione che sconvolge i vecchi equilibri tra ceniri
e periferie che. tra il V e it VI secolo, Bisanzio e la Persia avevano traccia-
to; di quegli equilibri, la nuova realta scardina anche i rapporii fra I'asso-
lutismo del potere e il supporto che ad esso giungeva dal credo ufficiale
(cristianesimo e soroastrismo), espressione di lealismo verso lo stato,
Rifondando la geopotitica degli scambi e dei confronti tra egemonie e
subalternit, te conquiste arabe ¢l consolidamento dell'egemonia islami-
ca producona su larga ccala fenomeni di trasmissione di idee e tecnologie
che trasformano la concezione € 1a fisionomia della storia, del pacsaggio,
del lavoro. Eannuncio di una simile frattura si rinviene nella riformuta-
zione della funzione religiosa e politica della profezia, dietro cui si muave

un nuove modello di ymanita — Muhammad & un mereante=che investe
REY

cessi che si affermano secondo tempi ¢ modalith diversi. 1l primo & Para-
hizzazione, che riguarda i fenomeni di diffusione e adozione della lin-
gua araba (e di molti degli aspetti legati alla lingua, come ad esempio la
letteratura e 1 generi letterari) in futtl i territori delia conquista. B un
processo per molti versi veloce, e che solo in un secondo momento. co-

OCESS0 i assimitazione, da parte araba, detla sintesi operata
seoli precedenti fra lelemento iranico, semitico € greco, consolidan-

I refazione col sacro e con la nozione di samfith. Si profila dunque una ™
¢ huova e diversa etica dei rapporti fra il lavoro e ia grazia divina. _
- Questa-unificazione; orglobalizzdZione, pl‘ocede----a-t—traversevduc'pm'i
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me vedremo, verrd istituzionalizzato. Legate e favorito dal prime pro-
cesso, lislamizzazione riguarda i fenomeni di conversione - o come [o1-
se & pid corretto delinirli per atmeno il primo secolo di dominio arabo,
di adesione - alla religione islamica. Questo processo. ben pit comples-
s0, & lentissimo, soprattutto perché non richiesto e tanto meno impmto
(BuLLier 1979; Wasserstein 2010; Paracostanrtinou 2015). Vi & perd
un ferzo processo, messo in luce da Maurice Lombard. ed & la semitiz-
zazione, cio¢ I'irradiazione di categorie religiose e di pratiche cultuali e
alimentari legate ad una specifica concezione del sacro. conseguente
atlislamizzazione di popoli e regioni distinti dall'area storica in cui la
cultura semitica si era wduppua(Lor\ns»\im 1980, pp. 15-17).

LL.S]}:II]H]OHL araba realizza territorialmente ¢ amministrativamente
un impero prima ancora che esso si concretizzi ufficialmente con Pin-
staurazione di un potere dinastico. Se un impero si pué definire come
un insieme di relazioni e di affermazioni deti'autorita politica tra un po-
tere centrale e una molteplicith di entitd differenziate (BarkEY 2008,
pp- 9-10). il dominio arabo che da Medina nel VI secolo si estende su
territori immensi di fatto non ha il completo monopolio del potere. Vi &
piuttosto una condivisione del controllo poimc_o amministrativo, ne-
goziata con le €lite locali, costituite dai corpi sociali e religiosi rappre-
sentativi delle realta regionali, che vedono confermate ovunque le loro
funzioni negli apparati burocratici, lasciando questi ultimi sostanzial-
mente inalterati (Morony 1984: Roeinson 2000). Per governare dure-
volmente simili estensioni territoriali, gli arabi devono necessariamente
trattare e delegare con queste élite. concedendo loro un ampio margine
di autonomia mediante il quale si stabilisce una rete di relazioni fra la
nuova classe egemone e le popolazioni soggetle. In questo quadro, il
ruelo delle élite cristiane delegate. ad esempio, alla gestione liscale di-
venta addirittura motive di tensione sociale, spc,cmhm.nlc rell'Egitto
dell’VIII secolo, dove la popolazione copta si ribella non al GOVETNO
islamico, ma ai funzionari correligionari che impongono ar bitrariamen-
te tasse e gabelle (SuresTRIN 2000).

Un altro aspetto di questa societa che si va [ormando ¢ irradiando &
la molteplicita dei sistemi giudiziari, che coesistono - anche se non cadi-
licati in maniera definitiva, ma di volta in volta flessibili e adatiabili alle
realta locali - e definiscono in maniera differenziata le modalita legali
della vita di ciascuna comunita religiosa; contrariamente a quanto st &
portali a pensare, le élite religiose deile minoranze si servono di questa
autonomia giuridica per rinforzare i legami comunitari. ed arginare i fe-
noment frequentissimi di ricorse, da parle cristiana o ebraica, ai tribu-
naliislamici (SimonsorN 2011). Tale modello di olurlsprudunm mitltipla
segnera tutle le societd islamiche, e si protrarrd lino all'impero ottoma-

* no, che ad esso dard un vero e proprio carattere istituzionale.

2. La prima guerra civile e 'avvento degli Omayvadi

Il terzo successore del profeta alla guida della comunita & “Uthman
ibn A ffan. E sua la volont di mgwulm tutte le versioni scritte del Co-




rano, al fine di collazionarle e di [issare per la prima volta una versione |

unificata e ulficiale del testo sacTo. impresa che solleva non poche obie-

sioni, e sul cul carattere definitivo si & a lungo dibattuio (Watt 1970; - ‘
SweLcH 1996 D PREMARE 20114). Contro la sua condotta di governo s
sollevano da molti fronti proteste & dissensi. La magistrale ricostruzione

di questo turbolento periodo siorico messa d punio da wilferd Made-

lung ci mosira come. dopo appena due decennt dalla morte di |

pMuhammad, vengano alla luce tensioni e conllitt che daranno corpo ad
un complesse lema, drammatico e Spineso, della futura iflessione sto-
riografica islamica (MADELUNG 1997), da questa elaborato € ripensato
continuamente, aila luce delle diverse istanze interpretative € dei diversi
contesti storici ¢he lo richiamano alla memoria 0 come monito o come
noda esplicativo de momenti di crisi (KEANEY 2013). Quesle tensioni ¢
questi conflitti sfoceranno nella prima guerra civile (656-661) e nella
frattura tra SUNDISMO € sCHSMO. :

Il governo di ‘Uithmin, accusato di promuovere una sfrenata politica
di aperto favore nei confronti dei membri della sua famiglia, i Band
Umayya, non viene riconosciuto legittimo da ‘AlT, che dalla sua rocca-
forte di Kufa organizza politicamenie @ militarmente una dissidenza
raccolta in una (azione, {a shi ‘at ‘Alfincui le fonti successive individua-
o il primo embrione del movimeato sciiti. Nel 36, “Uthmiin viene as-
sassipatoreAlT Tiesce a-farsi eleggere finalmente a cape della comunita.
Da Kufa egli nomina i suoi governatori, che non vengono perd ricono-
sciuti da quello che ormai era diveniato, a discapita di Medina. il cuore
politico e militare della conquista. la Siria, governata con spregiudica-
tezza dal cugino e continuatare della linea politico—amminisLrativa di
‘Uthman, Muawiya (m. 684y La denuncia di una politica sempre pitl
spiccatamente nepotista e dispotica —in cuiil ruolo di Mutawiya, agli oc-
chi del movimento favarevale aile sivendicazioni di "All, golleva scanda-
lo — & centrata sulla questione delie gestione delle terre conquistate. In-
fatti, solo le terre abbandonate dalla popolazione sottomessa avrebbero

dovuto essere oggetto di bottino e ridistribuite fra i conquistatori. Inre-
alta. si era andato producendo. col beneplacito del lerzo amir al- |
s i, un concentramento di grandi proprieta lerriere, esenti dal |
pagamento delle tasse perché possedute da musulmani, netle mani di;
notabili qurayshiti che avevano accumulano cosi enormi ricchezze &
danno della comunita dei credenti. Quella che Lopposizione raccolta
¢, che po--

contro *Uthman rilancia &, in altre parole, una guestione mora
ne per la prima volta un interrogativo etico-polf’ﬁEEi"dE"Sti’ﬁﬁtH a ricorrere
con frequenza sia nella lunga storia delle pratiche insurrezionali sia net
pensiero politica e filosofico-politico del secoli successivi: la liceita della
ribellione. da parte della comuniti, contro il governante iniquo.

11 governo di ‘AlT & segnato da una politica di apertura nei confronti
dei non arabi, verso i quali si favorisce e si diffonde una pratica di alfi-
liazione con cui essi si integrano diventando mawdlt, ciog entrando in
un rapporto di clientela con i clan arabi. Tutta cid & visto con disappunto
dal fronte che appoggia la supremazia di Mudwiya e dei Band Umayya,
ne condivide la politica fitoaraba ¢ partecipa dei privilegi conseguenti.
(& anche un (ronte anti omayyade. ma profondamente ostile a ‘Al gui-

La fazione di "All:
shi ok Al
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dato dalla vedova del profeta *A'isha, che delesa a due notabili di Mecca,
Tallia e al-Zubayr, il compito di organizzare una rivolta culminata nella
celebre battaglia def cammello, combattita nel 656 vicino Basra. in frag,
cosi chiamata perché la doana ne seguiva le fasi da una postazione pro-
Letta assisa su un cammello. La battaglia ha un esito negativo pes *A’isha,
che viene ricondotta a Medina con tutti gli onori dovuti al suo rango, e
costretta a ritirarsi per sempre dalla scena politica.

Il conflitto tra ‘AlT e Mu'awiya, che dalla Siria ha dalla sua parte la
maggioranza delle forze militari, si radicalizza nel 657; il secondo accusa
il primo di non aver ottemperato al dovere di perseguire gli assassini di
“Uthman, accusandelo cosi indirettamente di essere il mandaate dell’o-
micidio, In quellanno i due giungone ad uno scontro armato con [a sto-
rica battaglia di Siffin; nel corso dei combattimenti, in un momento in
cui il fronte di Mu‘awiya sembra avere la peggio, 1 soldati filoomayvadi
chiedono una tregua ¢ appendono sulla punta delle lance pagine con
verseiti del Corano. Il significato di questo gesto era ambiguo e simboli-
co al contempo: la questione morale, che chiamava in causa I'accusa di
dispotismo e di governo in aperta disobbedienza all’'etica (non ancora
legge} coranica che pesava su *Uthmin veniva cosi proiettata in una di-
mensione religiosa. rimettendo il giudizio alla parola di Dio. ‘AlT accetta
di sattostare all’arbitrato di una commissione di pii uomini incaricata di
vagliare alla fuce del Corano l'operato di ‘Uthméan. La commissione
emelle — non senza sollecitazioni, o pressioni — un giudizio secondo il
guale egli non avrebbe agito in difformita con le spirito etico del testo
sacro. Nelle file di *Alf, che troppo tardi si rende conto dell’errore com-
messo, alcuni si erano fermamente opposti a questo stratagemima, affer-
mandae che il giudizio di Dio, semmai, si sarebbe mostrato nell'esito del-
la battaglia. Questo fronte da vita alla prima conclamata dimostrazione
di dissenso settario costituendo una correate che prende il nome di
Kharigiti {(a/-khawdrij, ‘quelli che escone’) dalla scissione dalla fazione
liloalide di cui prima erano sostenitori.

Gli eventi precipitano: "All reprime nel sangue questa dissidenza, e
sard per mano di un sicario kharigita che trovera la morte nel 661, dopo
essere stato sconfitto sul piano politico ed esautorato dat suoi poteri.
Mudwiya testa cosi padrone della realth del dopo-congquista, anche se
sopravvive a Mecca ¢ a Medina una dissidenza diversamente orientata
che percepisce chiaramente la marginalizzazione che la penisola araba
sta cominciando a subire da parie di Damasco.

1l conflitto tra ‘A1l ¢ Mu‘iwiva mostra, da parte dei due contendenti,
una straordinaria consapevolezza storica della trasformazione che in
pochi decenni, dalla morte del profeta, la wmnmae musulmana andava
realizzando: dall’esperimento comunitario di Medina, dove si gettano le
basi di una societa prima impensabile nel contesto arabico, in cui Panti-
ca mancanza di uno spirito unitario in senso statale aveva profondamen-
te [avorito la gestione delle diversita su scala minore, si era passati con e
conquiste ad una realtd territoriale inaspettatamente vasta, dove la di-
versita dei popoli, delle etnic e delle strutture identitaric — in primo luo-
go la religione — esigeva un'impostazione politiea di tipo imperiale, ciog
in linea con le potenze con cui l'entith pelitica medinese, ambiguamente
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Impero

(almeno per gli storici) priva di un nome e di una definizione, era ormai
enirata in una dialettica paritaria di egemonia. Entrambi i protagonisti
del conflitto, ciascuno difendendo ¢ rivendicando le proprie ragioni po-
litiche alinterno di un sistema di retoriche che per la prima volta ricor-
re in maniera articolata all'argomento religioso ¢ al dato coranice come
forma pitt alta e persuasiva di legittimita, comprendono che le antiche
procedure di accesso e di esercizio del potere sono a quel punto inade-
guate a controllare le nuove dinamiche che, ormai su scala mondiale, co-
stringono a reorientare, o a superare, le logiche tribali.

Tanto ‘Al quanto Mu‘awiya fondano le proprie rivendicazioni su una’

logica che comincia a definirsi come dinastica, distanziandosi dalla con-
suetudine, apparentemente democratica, ma di fatto arcaica, della desi-
gnazione elettiva del capo. Su questo punto, semmai, la differenza di pro-
spettiva da cui i due guardano all'espansione dell'avventura medinese
verso I'Asia e IAfrica & prande: Mu@iwiya & il leader che reorienta le logi-
che tribali: *All intende superarle, dimostrando di aver colio pilt di ogni
aliro il cambiamento profondo che il messaggio, religioso e sociale, di
Muhammad auspicava: Uadesione personale ad un progetio salvifico di
comunitd, retia non piit da legami di sangue ma da un ideale di fratelian-
za nella fede. Muawiya imposta in maniera progressiva, ¢ in linea con i
tempi. la supremazia di un clan, quello dei Banil Umayya, avendo in
mente una linea di condotta che schiera Parabismo come supremo agente
egemone contro la moltitudine dei sotlomessi. e legando 'egemonia della
propria famiglia (di li a poco, dinastia) al flusso deile alleanze o dei con-
flitti con i clan che offrono. o spesso rifiutano, il loro lealismo. *Ali sem-
bra invece improntare la politica del suo califfato su tutt'altri temi, per
molti versi consequenziali ai due grandi argomenti su cui egli basava la
sua iniziale rivendicazione, per tre volte negata dal resto della comunita,
di un diritto alla successione at profeta: la sua profonda conoscenza reli-
giosa del Corano e la fratellanza spirituale che il profeta aveva voluto
stringere con lui nell'atto fondante della comunita dei credenti di Medi-
na. *Alf aveva compreso che il progetto politico implicito nel messaggio
profetico, di cui il Corano era indicazione, doveva superare i conlini
dell'arabismo, perché quei confini ne tradivano lintrinseca portata uni-
versale; da qui, il suo sguardo attento, e spesso favorevole, all'integrazio-
ne dei non arabi dell’Iraq e dell'Iran (Suasan 1971, pp. 79-98).

3. La seconda guerra civile e Vaffermazione
deflo stato omayyade

Dal 661, anne in eni MutAwiya stabilisce un principio di ereditarieta
dinastica del potere all'interno della famiglia omayyade, le conquiste ri-
preadono verso il Nord Africa e, a oriente, verso il Sistan e il nord-est
iranico. Con lestensione verso nord-ovest, Mu’awiya tenta per due volte
I'assedio di Coslantinopoli: una prima volta nel 669, poi fra il 674 ¢ il
677, con un esito tallimenlare.

La nuova ondata di conquiste lanciata dopo la prima guerra civile
presenta subito un carattere diverso, ritiesso dell’istituzionalizzazione
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di alcune modalith con cui si incorporane ¢ si LOVETNAno | Auovi territo-
ri. Un primo cambiamento riguarda le suaraigioni militari {amsar), le
postazioni che costituiscono la base logistica delle [orze di occupazione,
che nel secolo onayyade acquistano una fisionomia fissa e permanente,
embrione di quelle che saranno le prime citta di fondazione islamica:
Kufa e Basra in Iraq. Fustat in Egitto, Qayrawan in Irgiya (Duatr 1986;
Kupiak 1987 WhircoMs 1 894}, :
Le lonti islamiche dicono poco o nulla circa le modalita ¢ i processi
diintegrazione degli arabi nelle nuove terre. Sappiamo perd che, mentre
nelta prima fase delle conguiste il contatto con le popolazieni era pres-
soché minimo, nella seconda fase si verifica un processo di insediamen-
to arabo net territori che vede i conquistatori uscire dallo spazio separa-
to delle guarnigioni, portare con sé i membri delle proprie famiglie, o
creare nuove famiglie attraverso i matrimoni misti con le donne delle re-
gioni conquistate, Si vengono cosi a creare quelle condizioni che favori-
scono i fenomeni di seconda generazione: molti soldati abbandonano le
armi, insiente ai figli nati dalle unioni miste si fondono impercettihil-
mente ma inesorabilmente nelle realta urbane e, in maniera indirefta, in
quanto nuovi possideati terrieri, in una zona sempre lasciata in ambra
dalle fonti: la realta rurale. Cio che sappiame del mondo rurale, nel pri-
mo secolo delle conquiste, & che fe campagne vengono lasciate comple-
tamente netle mani dei capi dei villaggi, che raccolgono le tasse. Stando
alfimmagine che giunge dalle cranache non istamiche, e successivamen-
te dalla storiografia delle conquiste, gii arabi infatti non si stanziano mai
nelle campagne: chi possiede Ia terra, di fatto, vive in citta.
Sie ormai concordi nel ritenere che 'amministrazione fiscale in Siria
e in Egitlo sia ancora. in questo periodo, pressoché interamente aflidata
al cristiani, e in fraq agli zoroastriani {Ropivson 2000, Pp. 33-41). Sem-
bra anche plausibile ia partecipazione di milizie cristiane a diverse ape-
razioni militari: in Siria la tribt dei Bang Kalb, cristiani monofisiti, for-
mano un contingente dell'esercito omayyade. Di questa partecipazione
¢ testimone Giovanni bar Penkaye, quande scrive che «fra i credenti vi
$ono cristiani. e non pochi» {¢it. in Donsgr 2010. p- 1760 REiNTng 1993).
Questa apertura interconfessionale comincerd ad incrinarsi con la
seconda guerra civile, quando Ia leadership omayyade avverte l'esigenza
di dotarsi di una fisionomia pill marcatamente religiosa da contrapporre
alle istanze del fascio differenziato dei dissensi, divisi nelf’orientamento
ideologico ma parimenti inquietanti nel loro potenziale insurrezionale.
Alla morte di Mu'awiya, con la successione del lighio Yazid, i conflitti
intorno ai criteri che concorrono a definire la legittimita del feader della
comunita si riaccendono, e assumono un carattere ancora pit drammati-
co {(Hawring 1987, pp. 165-87). A Mecca, ['opposizione che fu sconfitta
nella battaglia det cammello si riaccende, guidata dal tigio def suo leader,
‘Abdalldh ibn al-Zubayr. A Medina un figlio di ‘AlT, Hasan. dimostra un
alteggiamento quictista nei confronti degli Omayvadi, ma Taltro figlio,
Husayn, al pari di *‘Abdalizh ibn al-Zubayr, riliuta di giurare fedelth a
Yazid. A Kufa, i sostenitori della causa alide organizzano una rivoita e
contaitano Husayn per offrirgli, in caso di vittoria. la leadership. In que-
sto periodo, e nel dibatiito politico che per almeno due secoli, in scenari e




contesti mutati, continnerh una riflessions sulle cause della seconda guet-
ra civile, legate a doppio nodo a quelle dedla prima, ¢ sulle ragioni dei sin-
goli fronti impegnati negli sconirl, 1 parola che designa lale leadership &
imdma, che traduciama normalmente con imanato, ciot un concetto di
autorith che trascende confini dellesercizio politico del potere, ¢ si cari-
ca di una missione che ha il compito di continuare il messaggio alfermato
dal proleta & stabilito nel Corano. La parola contiene il senso di una pre-
cadenza, di uno ‘stare avanli’ {amitini) non inteso come privilegio ma co-
me posizione spaziale di colui che guida la comunita, fmdnt &, in primo
luogo, un maschio adullo a cui wn gruppo di credenti delega i compito di
guidare la preghiera. Nel linguaggio politico, giuridico € filosofico-
politico dell'islam medievale, imanm g il lermine piu utilizzato per indicare
colui a cui spetta —ed € questo il punto st cui nasce la molteplicita delle
opinioni riguardo alla guestione dell'imamato: a chi spetta? ~ 1l compito
supremo di guidare {'organizzazione politica tesa a realizzare la volonta di
Do, parante di satvezza nella vita terrena € nellaldila.

Al potere creato da Mup‘awiya e lrasmesso i Suo figho Yazid, &
proprio il diriitae a guidare 1a comunith, ormai assimilabile ad umentita
statale, che viene contestata. Glielo contesta la dissidenza proveniente
da Mecca e Medina, sempre piis lontana dalla gestione morale (ed anche
cconomica) della conquista: cosi come quella che giunge da Kufa, cen-
tro dei sostenitori del diritti della famiglia di *AlT- il quale univa ad un
criterio di precellenza fondato sulle virti religiose, morali e militari
vaniato anche da altri pretendenti Ia specificith di una parentela col pro-
feta. Lo fa, anche se i maniera ormai marginalizzata ma ostinata, la
minoranza rappresentata dal primo gruppo secessionista dell’islam, 1
kharigiti, che affermano un principio egalitario di accesso al potere, 5€-
condo cui I'imamato spetta d chi dimostra di possedere le virth del lea-
der (foss'anche un nera o ana donna. come proclamava il loro slogan)
combaitendo con le armi, vedendo nella vittoria sul campo l'unica prova
del favore accordato da Dio. Letica puritana de kharigiti, duri ¢ puri,
che 1i aveva spinti a ribellarsi a All per avere in maniera insensata (al-
meno dal punto di vista {attico) accettato di sospendere i combattimenti
con Uavversario, & forse il residuo di una nobile arcaicith beduina che
anima questo gruppo. facenda di loro una lorza del passato che [atica a
capire e a condividere le nuove logiche della politica, giudicate somma-
mente immorali. Essi continueranno ad esistere, migrando € fondando
comunita in contesti periferici spessa legati al nomadismo ¢ alta rurali-
i, come il Sistan o. pil stabilmente, in Nord Africa.

Tornando ai contlitti che riportano allo scoperlo tensioni pill anti-
che, un ragico protagonista della seconda guerrs civile & proprie
Husayn. che accoglie la chiamata dei ribelli di Kufa, e ael 680 <l mette in
viaggio per raggiungert. La pits antica storiografia scilta dell’'VIIL seco-
lo (non ancors jmpregnata di sentimenti agiografici), il cul principale
autore & Abl Mikhnat, attribuira a questo gesto il tormento & l'eroismo
del giusto, che qccetta di lottare contro il tiranno anche sapendo che la
lotta & senza speranza (AT MIKHNAT, 135-39).

Un contingente delesercito omayyade intercetta la carovana cog cui
Husayn e la sua famiglia viaggiano verso Kufla: in prossimita di Karbalg,
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nellIraq meridionale, e di fronte al suo rifiuto a riconoscere Nautorita di
Damasco, i saldati di Yazid compiono un Massacro, wton prima di aver im.
pedito al nipote del profeta e ai suoi familiari ['accesso alle acque deli Eu-
frate per placare Ia sete, Ly strage di Karbala & un trauma Per molti ere-
denti; anche chi aon condivide la causa alide non pud restare indifferente
allempietd commessa. _Dall‘h‘aq, fra i ribelli che non 500 riusciti, o han-
0o rinunciato, a raggiungere in tempo Husayn si diffonde un senso di col-
pa che da vita ad un movimento noto come quelfo dei Penitenti
(tawwabin); questi marciano in processione fino a Karbala, dande inizio
alla pratica, ancora 0ggi osservata dagli scijti, delje celebrazioni dj
‘Ashiird, dal 1° al 10 del mese di muharram, decade in cui ricorre il massa-
cro. Tuttavia [o sciismo, intesa PEr ora come un movimento d’opinione fa-
vorevole alla causa della famiglia alide, si muove ancora all'interno di una
dimensione eminentemente politica, priva di quella componente refigiosa
€ messtanica che di fi a poco inizierd a pervadere, sebbene in forma setta-
ria e marginale, alcunj tronti del sentimento filoalide,

Yazid lenta di ottencre Fappoggio dei medinesi, ma inutilmente, La
propaganda ostile di ‘Abdallah ibp al-Zubayr, da Mecca. raggiunge tufti
coloro che odiano gli Omayyadi per essersi arriechiti con esproprio di
terre medinesi. Dopo Pespulsione del governatore omayvade da Medi-
na, nel 683 si arriva allo scontro armato. I medinesi perdono contro e-
S€rcito siriano, nelle cuj file si distinguono i soldati cristinni dei Banit
Kalb, che combattono con Ia croce al collo e un baluardo con l'effige del
loro patreno san Sergio (LAMMENS 1911-12, p. 229). Viltoriosa, 'armata
omayyade marcia verso Mecca, ma viene raggiunta nello stesso anno
dalla notizia della morte improvvisa di Yazid, e s ritira, lasciando che
‘Abdallah ibn al-Zubayr si praclami amir al-nucminin; non sono in po-
chi a riconoscere la sua teadership,

A Damasco, il nuovo omayyade Mu‘awiva Il muore poco dopo. Dal-
le lotte interne alla dinastia, e da una situazione incline anche int Siria e
Palestina ad abbandonare [a dinastia di Damasco, emerge con Marwin
un leader vigoroso che riesce a ricompattare huong parte del consenso
verso la famiglia; alla sua morte, nel 685, egli & in grado di assicurare aj
suo erede ‘Abd al-Malik una rinnovata stabilita che permette al nuovo
omayyade di fronteggiare la ribelliope di *Abdallah ibn al-Zubayr,

In questo frangente un leader sciita di Kufa, il liberto Mukhtar ibn
Ziyad, espulso dalla cjita dal governatore omayyade, si reca a Mecca
per tentare di stringere un accordo con ‘Abdalldh ibn al-Zubayr, ma vie-
ne allontanato. Tornato » Kufa, eghi inizia ad organizzare una rivolta
fondata su due fattori dj grande interesse. Il primo fatiore riguarda la
composizione sociale degli insorti, che viene registrata tanto dalle fonti
islamiche quanto dall'osservatore non musuimano Giovanni bar Penka-
ye, il quale mostra di essere informato su molte vicende della seconda
guerra civile: Mukhir rivolge fa sua protesta contro l'aristocrazia ter-
tiera predicando ai mawali e agli schiavi, promettendo 2 questi ultimi la
liberta se si fossero uniti a lui {Tasard, T, p. 650; Hoviann 1997, pp.
197-98). 11 secondo fattore non & disgiunto dalla componente sociale
che erienta la ribellione dei non arabi convertiti contro Iy supremazia
araba: la rivolta Impugna la causa sciita ma |a arricchisce di un forte
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elemento religioso ¢ messjanico individuando nel leader in nome del
quale Mukhtir fancia la sua sfida il messia. 11 leader & Muhammad ibn
al-Hanafiyya, terzo figlio di *AlT nato dall'unione con una donna presa
in moglie dopo la morte di Faima. La scelta non & motivata solo dal ri-
conoscimento politico dei diritti deila famiglia alide (che evidenlemen-
te in questo momenio nom sono ancora ristretti, come avverra in segui-
to. ai discendenti di ‘Alte della figlia del profeta), ma anche da una fen-
sione escatologica che si & diffusa in questa area di dissenso sciita e che
vede in questo personaggio il imalidr, il messia giunto a ristabilire sulla
terra la giustizia. Per la prima volia la rivendicazione politica sciita pre-
sta esplicitamente i suoi argomenti ad una rivolta marcata socialmente
dalla presenza maggioritaria di oppressi e di diseriminaii dalla dispari-
{3 fra arabi e non arabi che gli Omayyadi hanno imposto, ¢ ancora per
la prima volta quegli argomenti si caricano di una valenza religiosa ine-
dita. Gli eresiografi che dalla fine del 1X secolo inizieranno a dare un
senso storico alla [rammentazione settaria deilo sciismo daranno molto
spazio, nelle loro opere, a Mukhtar e alla sua setta, nota come
kaysanivya, vedendo in questo orientamento Vorigine di una deriva ete-
rodossa che essi qualificano con un termine specilico, ghuluww {lette-
ralmente ‘esagerazione’, mostrata aella devozione rivolta ai loro leader
- 0 pill precisamente. ai loro imam). Con questo termine. I'islam dei pri-
mi secoli conia un proprio concetto di eresia (Qap1 1976).

Mulkhtar e j suoi compagni riescono a controllare Kufa, da dove i no-
tabili filoomayyadi vengono scacciati, arrivando fino all'lrag settentrio-
nale. dove ¢ pitt alto il numero dei prigionieri di guerra a cui il ribelle
promette la liberazione. Linsurrezione liene sotto scacco lanla fe forze
omayyadi gquanto quelle fedeli a ‘Abdallah ibn al-Zubayr. Saranno infi-
ne queste ultime che nel 687 reprimeranno nel sangue la rivolta, spia-
nando la strada a *Abd al-Malik per mettere fine al coniropotere mecca-
no di ibn al-Zubayr.

La seconda guerra civile mette in luce il perdurare di quelle fratture
intorno alla questione dell'tmamato che, dopo la prima guersa civile,
sembravano essere state ricomposte. Al contrario, le fratture relative al-
le diverse concezioni della legittimita del potere si ralforzano e si radi-
calizzano: da un lato Vopzione sunnita, che include gli Omayyadi, dallral-
tro 1a scelta filoalide, che gi tramita in movimento settario, con tenden-
,e messianiche sempre pill accentuale ma aperte ai non arabi.
Liaffermazione degli Omayyadi come soluzione alla prima guerra civile
aveva apparentemente placato . disordini. Con la conclusione della se-
conda guerra civile, la cuitura politica omayyade che accompagna il tra-
monte del ruolo di Mecea e Medina come centri di potere effettivo ini-
zia a creare le basi di una visione storiografica entro la quale la memoria
storica riabilita retrospettivamente entrambi i contendenti ‘Ali e
Murawiya: al secondo, ovviamente, riconosce il ruolo fondante della pri-
ma dinastia musulmana, mentre il primo & incluso in una celebrazione
delle origini, dove le sorti deila comuniid dopo la morte di Muhammad
sono affidate a quattro “vicari’ (khaltfa. da cui il termine ‘califfo’) ben
guidati dalla rivelazione coranica. ‘Califfo’ ¢ lermine coranico, € com-
pare nel verselio dove Dio si rivolge a Davide dicendogli: «Tu sei it mio
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vicario sulla terras (Cor. XXX VIIL 26). 1l titolo di ‘calilfi ben guidati’
(al-kholafd' al-roshidion) & infatti una definizione collettiva atta ad
esprimere Pidealita delle origini, ma non & attiva individualmente: nei
documenti precedenti il regno di *Abd al-Malik. infacti, i guallro
successori del profeta non sono mai definiti con il titolo di califfo, ma
sempre e solo amir al-mu'iming (Doyver 2010, p. 211). Questa disposi-
zione storiografica riconciliante vuele fungere da monite contro alire
pretese di legittimita, e da limite imposto ai dibattiti sulla questione mao-
rale che ha accompagnato la nascita dellistituzione califfale, ma nello
slesso tempo si riverbera sui sovrani omayyadi, e soprattutio su *Abd al-
Malil, che sembra sia stato il primo a fare vso del titolo di khalifar
Alldh, vicario di Die’, con una sicura allusione al senso del versetio co-
ranico (Crone-Hinps 1986: Oapi 1987). :

In questo intento fondativo di storicizzare gli eventi delle origini. il
disegno narrativo che dagli Omayyadi si trasmetterd a tutto limpianto
storiografico successivo pone Pealasi su un principio di alfermazione
politica imperiale in cui gli attori principali sono i membri dei clan ap-
partenenti alla tribl dei Quraysh. Questo progetio di narrazione delle
origini procede secondo grandi temi narrativi: la profezia di Mubhammad
e il piano di salvezza della rivelazione; la centralith della comunita di
Medina come fondazione dell'esperienza storica delia profezia; I'espres-
sione in termini religiosi e politici deli’egemonia. in cui l'enfasi & posta
sull'identitd musulmana della conquista (Notu 1994; DonnER 1998).
Agenti di questo piano storico, ¢ storiografico, non sono pit i mudidjirin
documentati dalle fonti non islamiche, ma i mustinin.

4. 1l secolo omayyade

Si & molto discusso sulla reale esistenza di una statalita omayyade,
che a diversi studiosi detla cosiddetta scuola revisionista sembrava
piuttosto il frutto di un artificio retrodatato detla successiva storiogra-
fia tslamica. Numerosi documenti venuii alla luce in tempi ormai non
pilt recentissimi - papiri, epigrafi. monele, di natura diversa da quetli,
essenzialmente letterari. su cui fino a quaiche decennio fa si basava la
ricerca storica ~ permettono ormai di procedere ad una ricostruzione
storica dello stato istamico omayyade in grado di sganciarsi dalle
istanze celebrative, apologetiche. e a volte riflesso di un‘attitudine per
cost dire agiogralica nei confronti di eventi e personaggi dei secoli
fondativi detl’islam.

Nel 661, come abbiamo visto, Muawiya fonda il primo califfato ere-
ditario. La scelta di eleggere Damasco a capitale & detiata senz’altro da
ragioni di ordine politico e amministrativo: al di la del suo prestigio. Me-
dina appare ormai decentrata rispetto alle esigenze della nuova realti
che gli Omayyadi sono chiamati a governare. Va inoltre ricordato che la
Siria &, in queslo momento, la regione che pidt di ogui altra fornisce, a
questa nuova dinastia che si affaccia sulle scacchiere moundiale, il con-
senso militare da un lato, e dallaltro la rete di alleanze economiche su
cul maggiormente la famiglia, fin dai tempi della Mecea preislamica,




aveva potulo costruire la propria fortuna, e sulle quali “Uthmin aveva
contalo per perseguire la sua discussa politica di favoritismo net con-
fronti dei suol parenti. :

Ma vi & anche una ragione simbolica che porta fa prima espressione
di un polere islamico ‘imperiale’ a fissare la propria capitale a Damascor
& una ragione per cosi dire di visibilita del potere e dell’autorita califtfali,
che estende i suoi effetti su tutte le province conguistate a partire da una
delie citta piis antiche del mondo, continuativamente abitata da milien-
ni, in una posizione di aperto conlronio con Iimpero bizantino da un fa-
t, e di interlocuzione con le forme di cristianesimo che non si eranea vo-
lute riconoscere nelia formula calcedoniana. che marcano storicamente
i1 territorio siriano. e che il califfo dichiara di proteggere dall’oppressio-
ne delPortodossia bizantina. .

Tale politica di visibilita, o di monumentaliti, caratterizza un aspet:
10 della dinastia omayyade: la consapevolezza del proprio potere e delia
propria capacitd di presentarsi all’alira grande potenza, Bisanzio. all’al-
tezza di uniideologia del potere savrano. Questa ideologia & contenuia
neliaffresco che decora la parete principale della sala del padiglione di
caccia di Qusayr ‘Amra. uno del cosiddetii castelli del deserto giordano,
costruito da Walid I {r. 705-715). In questo affresco, la famiglia dei so-
vrani del mondo rende omaggio al califfo omayyade (ritratto in trono
nella parete laterale): Ira questi, il nome del visigoto Roderico ha per-
messa di datare il monumento a poco dopo il 711, anno in cui la conqui-
sta islamica, che prosegue con gli Omayyadi lungo il Nord Africa, rag-
giunge la penisola iberica.

Con la nascita della dinastia omayyade lo stalo persegle una politi-
ca di espansione anche per finanziare le istituzioni e retribuire i gruppi
sociali — i militari innanzi tutlo — che vi partecipano. Lesercilo € parte
consistente, ovviamente, della trasformazione del dominic omayvade
in uno Stato. Con i quatiro capi delia comunita di Medina che avevano
guidate le prime ondate della conquista si era fondato un dhwan al-

jund (Cregistro dellesercito’), cioe un apposito ufficio in cui venivano

registrati i nomi di coloro che. in misura diversa, erano abilitati a par-
tecipare alla divisione del hottino e delle tasse che arrivano nella capi-
tale. Con laffermazione della dinastia omayyade il diwdn i perfezia-
na. diventando un vero ¢ proprio dicastero: sul suo modello nascona i
dicasteri della cancelleria (dfwan al-rasi’il). un apparato burocratico-
qmministrativo che gestisce il gettito fiscale (diwan al-khardj), e un di-
castero della giustizia {diwan al-quar), che provvede ad organizzare
aelle province Vamministrazione e le procedure dei tribunaii presiedu-
ti da giudici nominati dallautorita centrale, Questa prima espressione
dellamminisirazione imperiale, che net giro di un secolo divenlerd una
macchina burocratica di proporzioni gigantesche, ¢ sostenula da un
servizio di posta a cui verrd dedicato un dicastero specilico (dwdan wl-
harid) che utilizza antiche e nuove reli stradali attraverso cui, insieme
alle merci, viaggiano (e si inlercettano) le comunicazioni. i decreli
dell'autorita centrale, i rapporti dei governatori e dei generali. la corri-
spondenza segreta delle dissidenze e le attivita di spionaggio che spes-
s0 tengono queste ultime sotto controlle (Stverste 2007). A questo

(I dorninio omayyade
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sviluppo delle modalita tecnologiche della comunicazione, che consen-
le in tempi relativamente rapidi ta circolazione delle notizie e dei beni
mobili. partecipa non poco la componente culturale del nomadismo
nei territori conguistati,

I potere dell'amiir al-mu'mini, con *Abd al-Malik e i suoi eredi, con-
tinua a rappresentare Punitd politica della nuova entita statale, coordina
le attivitd militari sui diversi fronti, concedendo perd minore autonomia
ai generali, e separando i comando militare delle province dal comando
politico e amministrativo, affidande quest'ultimo al governatore. Con al
Walid I e con Sulayman (r. 715-717) le conquiste realizzano il loro ultinmo
slancio, in Oriente stabilizzandosi in Transoxiana. e a occidente inoltran-
dosi nelia penisola iberica, dove nel 732 lo sconiro con i franchi a Poitiers
segna il limite delle incursioni arabe, Con Sulayman si tenta di nuove una
presa di Costantinopeli tra il 717 e i1 718, che fallisce anche stavolta. Men-
tre la fase dellespansione tende ormai ad arrestarsi Iasciando it posto ad
una definizione politica e giuridica delle frontiere e dei confini, prosegue
un‘opera di centralizzazione (e, in un certo senso, di demilitarizzazione)
delle funzioni amministrative, che vede i governatori sempre meno abili-
Lati a gestire la rete di relazioni con gli agenti locali.

La simbolica del potere che gli affreschi di Qusayr ‘Amra esprimona
era stata in realld preceduta da altre affermazioni, ben piir incisive dal
punto di vista politico, di una piena coscienza storica del grado di ege-
monia raggiunto dagli Omayyadi, di cui pure le manifestazioni architet-
toniche pubbtiche o private {(come nel caso di Qusayr ‘Amra) sono un
aspeito rilevante,

‘Abd al-Malik (r. 685-705) & da molti studiosi ritenuto ormai il vero
fondatore della statalita omayyade (DonnEr 1986; HawTing 2000:
HoyLanp 2006). Con questo califfo Iislam edifica il suo primo grande
monumento: compiendo una sintesi straordinaria della memoria artisti-
ca delle terre conquistate a Bisanzio e all'Iran, e ricompattata sotlo il se-
gno dell’ellenismo imperiale omayyade, il califfo ordina ta costruzione
della Cupola della Roccia a Gerusalemme nel juogo in cui le tradizioni
locali collocavano il sacrificio di Isacco da parte di Abramo, e dal quale
i primi esegeti del Corano ritenevano che Muhammad avesse compiuto
il suo viaggio mistico nell'aldila (mi'rdj). Le iscrizioni della Cupola delia
Raceia, che riproducono versetti coranici in cui si insiste suila natura
umana di Gesa figlio di Maria ma non figlio di Dio, sono le prime espli-
cite affermazioni di un islam assunto a religione egemone dello stato
omayyade, che ermai prende le distanze dalla comune espressione di
monoteismo condiviso, nello spirito della costituzione di Medina, con
I'ebraismo e soprattutlo con il cristianesimo (Jorns 1999; Donner 2010,
pPp. 234-35). Alfatfermazione religiosa degli Omayyadi corrisponde una
distinzione sempre pilt netta {ta i mustiniin e i monoteisti cristiani (tri-
nitari) ed ebrei appartenenti allahf al-kitdb che non accettano fa profe-
zia di Muhammad. Ein questo ultime quartoe del VI secolo, infatti, che
si enfatizza - a differenza che in passato — il ruolo profetico del fondato-
re dell'islam. Il nome di Muhammad inizia ora a comparire nei docu-
menti ufficiali; le prime monete giunte a noi che fanno menzione del
proleta. sdoppiando la shahdda nelbattestazione di fede nell'unicita d
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Imparo

Dio e nel sue inviato Muhammad vengono da Bishapur, nelia provincia
{ramica de! Fars. coniate tra gli anni 66 e 67 (685/6 e 686/7) dal governa-
tore nominato dall'anticaliffo ‘Abdallah ibn al-Zubayr, noto per la sua
pietir. Nelle monete precedent, invece, lattestazione risulia essere priva
della seconda parte (Foss 2003).

Sotto il califfato di *Abd ai-Malik si varano due riforme di carattere
epocale (accanto ad uno dei molti teatativi di riforma fondiaria). Con
la prima 'impero omayyade dimostra Ia consapevolezza della propria
qutonomia finanziaria, che deriva dallimmensa quantitd d’oro rima-
sto tesaurizzato per secoli (proveniente soprattutio dalle riserve sasa-
nidi e da quelle egizie), ¢ che con le conquiste torna in circolazione in
quantitd smodate. Lo stato omayyade continua una pratica gia attesta-
ta, ma a livelio locale, di conio indipendente (DONNER 1986; HoYLAND
2006), e di corso ad un proprio sistema monetario a base bimetallica,
il dinar d'oro e il dirham dargento, riuscendo perd ad imporlo suimes-
cati mondiali. Con a seconda riformala lingua araba viene dichiarata
lingua ufficiale dello Stato, e I'intera amministrazione dell'impero, che
pure manterri a lungo in ciascuna provincia funzionari non arabi {gre-
ci, persiani ¢ copti) a gestire una buracrazia sempre pil complessa,
verra svolla in arabo.

Con questa duplice volonta statale, gli Omayyadi separano netta-
mente il processo di islamizzazione da quello delfarabizzazione. Se le
élite locali che partecipano alla gestione dello stato omayyade possono
continuare a mantenere il proprio credo religioso, devono pero adoita-
re Parabo come strumento fondamentale della loro integrazione. E evi-
dente. dietro queste riforme, Paspirazione della dinastia ad imporre
una pay omayyade che ormai non considera pit le conquiste esclusiva-
mente dal punto di vista di una dominazione militare interessata allo
sfruttamento dei popoli conquistali in termini di bottino o di esazione
Fiscale. Le ribellioni esistono — particolarmente intense quelle dei copti
in Egitto e dei berberi nel Maghreb -, ma il potere centrale dimostra
spesso una capaciti di giudizio equanime che condanna l'avidita dei go-
vernatori, e prova almeno a introdurre, come si accennava, modifiche
continue ad un primo regime [iscale basato su una tassa fondiaria
(khardj) e su una tassa pro capite (jizva), che inizialmente sono fuse in
un’unica imposta, ma che col tempo verranno distinte. Come vedremo,
la ripartizione deile imposte sara presto ua punto dalente nen solo dei
rapporti fra musulmani ¢ non musulmani ma anche — in maniera pill
controversa, ¢ infausta per il destino della dinastia - {ra arali e non
arabi. Si intuisce, da questo quadro differenziato delle disparita sociali,
che il vero strumento di integrazione che gli Omayyadi ancora non so-
no in grade, o non hanno intenzione di offrire in maniera allargata, al
di fuori della stretta cerchia delle élite ocali, & quello etnico, che con-
tene tutte ke alire forme di integrazione, dalla conversione alla parteci-
pazione ai vantaggi economici e sociali per ora appannaggio dell'ege-
monia araba. Quesio quadro sarh sconvolto e rovesciato, nel 750, da un
vasto movimento di protesta sociale faverito ¢ volto a proprio vantag-
gio da un altro potente clan qurayshita, i Banil ‘Abbis, che prenderan-
no il potere fondando la dinastia degli Abbasidi.
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5. Gli Omayvadi di al-Andalus (756-1031)

Nei primi anni dell'VII secolo, avevamo vista i contingenti arabo-
berberi raggiungere i territori bagnati dall’Atlanlico. e sconfiggere I'ulti-
mo re visigoto di Spagna. Tnizia cosi una nuova [ase dell’'espansione isla-
mica, proiettata verso il continenle europeo. La nuova e piit fontana pro-
vineia dell'impero omayyade, nel giro di pochi decenni. sarebbe diventata
[a prima entita statale indipendente dell’'ecumene islamica, separata dal
conirollo delf'autorita centrale in seguito alla presa di patere da parte de-
gli Abbasidi. Infatti, quel territorio che gli arabi chiamano al-Andalus
diventa il rifugio dell'omayyade ‘Abd al-Rahmin ibn Mu‘awiya, nipote
del califfo Hisham, sopravvissuto al brutate massacro con cui, nel 750, la
nuova dinastia califfale aveva messo line alla stirpe regnante di Dama-
sco. Grazie allenorme distanza, ‘Abd al-Rahman (m. 788) pud contare
da un lato suila fedelta delFélite siriana che governa I'Andalusia, appena
sfiorata dal traumatico cambiamento avvenuto a est, e dallaltro sui vin-
coli d'alleanza (non sempre onorati, in verild) che lo legano ai berberi,
essendo berbera sua madre.

in Andalusia, alla proclamazione di un califfato "Abd al-Ralmin
preferisce affermare un emirato, nen avendo aicuna intenzione di sfidare
1 califli di Baghdad. Il titolo da lui scelto, e che viene mantenuto dai suoi
eredi, & quello di amir af-muslimin, che gli consente di non entrare in
competizione con {ideale unita della unma atfermata dalla titolatura
dei sovrani abbasidi. ma nello stesso tempo permette a lui e afla sua dina-
stia di presentarsi in una veste diplomatica degna del confronto che gl
Omayyadi di Andalusia sosterranno con i Carolingi e con i bizantini. La
capitale dell'emirato & Cordova, una londazione di epoca romana che la
dominazione araba aveva gia fatto risorgere e diventare la sede del pro-
prio governo. Una particolarita della conquista islamica nella penisola
iberica, infatii. risiede nella singolare assenza di amsar, ciod di quelle
guarnigiont militari che fungevano, come abbtamo visto. nel corso delle
invasioni, da base operativa e da residenza dei soldati. In questa regione,
conquista e conlatto con fa popolazione locale procedono in parallelo,
favorendo un immediato processo di assimilazione e di interazione.

Con lz fondazione dell’emirato omayyade, Cordova assume la fisio-
nomia urbana tipica di una capitale: nella sua medina si concentrano le
istituziont amministrative e religiose (Ia grande moschea del venerdi, il
complesso residenziale deghi emiri, il mercato) e gli edifici pubblici (ba-
gni, ospizi, fonlane, ecc.). mentre la popolazione risiede net quartieri
che si estendonoe al di fuori della medina. Al momente del suo apogeo,
nel X secolo, Cordova & it centro politico. economice e culturale delPAn-
dalusia. ma & anche la pitt grande ¢ prospera citta del continente euro-
peo. 1l suo sviluppo urbanistico costituisce un modello di recupero della
citta nel paesaggio andaluso: al suo interno si concentra it controllo am-
ministrativo, fiscale e militare del territorio. e nello stesso tempo essa
diventa lo snodo dell’'economia e delle attivith commerciali. A questo
scopo, si realizza o si riattiva una rete di infrastrutture che, partendo dal
centro urbano, garantisce la distribuzione dei beni. Questa (isionomia,
che tende ad una concentrazione demografica nei centri urbani, ¢ in evi-
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dente contrasto con la preminenzi dellelemento rurale che. al di la dei
Pirenei. costituisce la costante del pacsaggio umano.

1l primo secolo di governo omayvade nella penisola iberica & segnato
da numerose rivolte, scoppiate fra I'870 e I'880. causate da tensiont fra
apabi e berberi, Lo stato di anarchia e di disordine cessa nel 929 con
Apd al-Rahmin LT (m. 961), che adotta il titola di califio {F1ERRO 2005:;
SarraN 2000). La decisione & in parte sollecitata dalliimperatore bizan-
tine Teofilo, che accarezzava Pidea di avere l'omayyade di Spagna come
alleato coniro la politica di espansione abbaside nel mar Egeo. ma 56-
prattutio ¢ determinata dal confronto con i vicini Fatimidi. che perla lo-
o vocazione scismalica erano gid orientati a reclamare 'unicila, e la
canseguente supremazéa, del titolo califtale, Lespressione monumenta-
le di questa aspirazione & 1a costruzione di Madinat al-Zahrd, una citt
imperiale fuori Cordova, che ospita la residenza del califfo, ta corie. €
ali apparati potitici ed amministrativi. La dislocazione del centro di po-
tere a distanza dalla capitale ricorda il (rasferimento, nell'835, della cor-
te abbaside a Samarra: Fanalogia si registra gizn nelia magnilicenza con
e si celebra il caratterc assoluto del potere, sia petlinquietudine che
spinge quest’ultimo a distanziarsi da potenziall focolai di rivolta e a rin-
chiudersi nei propri palazzi, protetio dai suoi pretoriani.

Sotio il regno di “Abd al-Rahman 1T e di suo figlio al-Hlakam i
(m. 976, tondatore di una delle piti imponenti hiblioteche del tempo) si
realizzano quella potenza € quello splendore culturale su cui nel tempo
si & costruito il mito storiografico di al-Andaius (Magrin 2001}, certa-
mente fondato su una realta storica di grande lioritura artistica, lettera-
ria ed economica.

Nel 976, nella corte dj al-Hakam IT1l ciambellane al-Manstir concen-
{ra nelle sue mani e in guelle dei suoi alleat il controlio del potere mili-
tare e politico, fino adl arrogarsi it diritto di fondare una sua propria di-
aastic. Nel 1009 la situazione precipita, scatenando una guerra civile che
<i estende in tutto 1l paese. € in cui si consuma la fine del dominio
omayyade andaluso. A questo stato di rivolta generale, sostenuta da di-
verse fazioni. partecipano tutti i principali agenti instabili della politica
del paese: berberi. arabi e mercenari cristiani al solda dei governatori
delic altre citth andaluse. La disintegrazione del califfato & sancita nel
1031, quando il reggente di Cordova. Iha Jawhar, constata Uimpossibili-
ta di trovare un successare legitlimo all'ultimo califlo Hishiim 11, assas-
sinato nel 1016, in questo momento, FAndalusia & di Eatlo divisa in una
miriade di poteri locali.

6. Il mito storiografico andaluso

Si guarda spesso alla Spagna musulmand, o Andalusia, come ad uno
dei momenii pint alti della storia dell’islam (JayyUsHI 1992). Della tunga
presenza araba nella penisola iberica {complessivamente quasi olio seco-
11} si tende a metiere in straordinario rilievo l'esperienza di tolleranza che
ha visto convivere in una stessa societd tre religioni. In realth, PAndaju-
sia non costituisce alfallo umeccezione, rispetto allintera storia di convi-
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venza mullireligiosa che le societd arabo-islamiche hanno realizzato in
tutti i foro territeri; a ben guardare, la vera eccezione andalusa consiste
nelPessere stata teatro, tra il X11 e il X1 secolo, dell'unico programma
politico di persecuzione e di conversione forzata nei confronti degli ebrei
condotto da una leadership musulmana, quelta degli Almohadi.

Cid che invece risalta, ¢ inquieta. & il fatto che esemnpio andaluso
di pluralita religiosa (su cui si sono preiettati concetti moderni, estra-
nei alla mentalitd medievale, guali ‘multiculturalismo’, *tolleranza’
ecc.) & stato 'unico — e perallro assai articolato nelle sise componenti
ebraiche e cristiane (Figrro-ToLan 2013) — verificatosi in territorio
europeo. e nell'opera secolare e violentissima di sradicamento di quel-
le pluralith cariche di alteriti rappresentata dall’ebraismo e dall’islam
(e persino dalle piantagioni di palme) affiorano le condizioni storiche
in cui I'idea di Europa ha potuto formarsi e svilupparsi (CasTro 1995;
MorLina LopEZ 2007).

Per quello che rignarda la condizione degli ebrei, inciusione delta lo-
ro comunita come soggetto giuridico protetto dallo statuto della dhimma
in un quadro di egemonia islamica, in Andalusia aveva creato e consenti-
to una molteplicita di livelli di interazione imparagonabile alla situazione
dell’ebraismo net resto dell’Europa (AsuLaria 2007). Grazie a questa in-
terazione — i cui caratleri avevamao gia visto nel capitolo 2 — fa cultura re-
ligiosa e intelletiuale sefardita (Sefarad era il nome ebraico di questa re-
gione raggiunta dalla diaspora ebraica fin dal 11 secolo d.C.) ha potutao
sviluppare, mantenere e poi irradiare una sua specifica {isionomia, che
ha costituito un fondamentale fattore di trasmissione della cultura intel-
lettuale medievale di lingua araba, a prescindere dallappartenenza reli-
giosa. E ancora questa inclusione, poi, che ha permesso ad una comunita
ebraica. periferica rispetto alle grandi traiettorie della diaspora. di so-
pravvivere e, in pilt, di restare all'interno di una rete connettiva senza
precedenti storict con le altre comuniti dell’ebraismo in Nord Africa e
nel Vieino Oriente. Ad un terzo livello, infine, l'integrazione culturale
produce una condivisione degli strumenti e degli stili di comunicazione
sociale, a cominciare dalla grande tradizione lelleraria d’amor cortese
araba e gindeo-araba (Lowin 2{14).

Si dibatte molto, dato I'alto tenore ideologico che pervade la comples-
sa storia delle relazioni giudeo-arabe dopo la creazione dello stato di
Israele, sull'enfasi riservata a questa et d'oro dell'ebraismo neff’Andalu-
sia musulmana: nell'impeonente bibliografia pilt recente dedicata al tema,
tralasciando t due poli pift estremi, che rispondono soltanto ad uno spirito
di parte, e provengono ollre tutto da posizioni che nulla hanno a che fare
con la vera ricerca storica — storici amatoriali. giornaiisti, bloggers — ac-
canto a chi sostiene la realtd storica di un periodo unico e felice di convi-
venza e di cultura della tolleranza (ad esempio WASSERSTEIN 1996; MENG-
caL 2002) ¢’& chi ritiene che questa et dell'oro selardita sia una rilettura
operata dalla cultura europea ebraica del X1X secolo di fronte alle condi-
zioni sempre pill tragiche in cui, in Occidente, versava Uebraismo (ad
esempio ScrorscH 1989; StiLeman 1991, a cui risponde, formulando 'in-
tera questione nella maniera forse pit equilibrata, e con grande rigore sto-
rico CoHeEN 2008). Tutte le posizioni, pero. non possono fare a meno di
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parlire da un dato innegabile, e che reade l'esperienza di convivenza lra
minoranze religiose in Andalusia veramenle unica. Lo & dal momealo
che di fatto c'@ stala, ed € stata resa possibile da specifiche strategie giuri-
diche e sociali che hanno fornito la base ad una serie dilferenziata i com-

portamenti. inclusa una salutare indifferenza reciproca, su cui si & potuta.

poi sviluppare unautentica cultura delia convivencia in un'epoca di con-
versioni di massa (cfr. NIRENBERG 20020 '

Dalla parola araba musta'rab (‘arabizzato”) viene il termine ‘mozara-
ho'. con cui nelle fonti spagnole deila Reconquista si indicano i cristiani
ispano-gotici, ma anche provenienti dall’'Europa continentale, che vive-
vano soito il dominio islamico in Andatusia senza essersi converliti all'i-
slam. In parte essi erano composti da discendenti dei berberi o arabi che
dallislam erano passati al cristianesimo. come net caso, ad esempio. di
‘Umar ibn Hafsiin (m. 917), un leader militare che si eva ribellato alfau-
torita omayyade, o di quel mozarabi di origine musulmana convertiti in
massa dopo la conquista di Toledo nel 1085 o nelle successive fasi delia
Recongquista. Questl mozarabi di origine museimana vanno d loro volta
distinti dai mudéjar e dai noriscos, che si convertiranno gradualmente
al cristianesimo tra il X1II e il XVI1 secolo. T mozarabi rappreseniano
dungque un caso particolare € complesso di assimilazione delia lingua ¢
della cultura araba da parte di non musulmani che & sopravvissuto ¢
perdurato anche dopo 1a fine del dominio islamico dell’Andalusia. Molti
mozarabi, come a volte anche gli ebrei, soprattutio neli'epoca omayyade
avevano una posizione di rango elevato nel'amministrazione musulima-
na; un esempio significativo viene da Rabt ibn Zayd. un cortigiano del
califfo *Abd al-Rabman 111 che ira il 961 e i1 971 scrive per jui la celebre
tavola astronomica nota col nome di Calendario di Cordova: fu suo am-
bascialore in Germania e d Costantinopoli, e fu ricompensato ottenen-
do la carica di vescovo di Elvira, Anche in seguito, molti altri esempi ci
mostrano i mozarabi nel delicato compito di mantenere i contatti tra i
poientati musuimani e i vegni cristiani, divenendo la loro posizione e il
loro Tuoto sempre pitl ambigui e precari.

[ contalti fra i mozarabi ¢ i loro correligionari dei regni cristiani del
nord erano frequentissimi, ¢ normalmente segnati da un palpabile disli-
veilo cutturale, riconducibile ad una differenza nelle condizioni di vita,
migliori nel sud, che divideva i due mondi. Anche per questa ragione. i
mozarabi che migravane al nord erano ben accolli; sebbene sia impossi-
bile quantificare guesti fenomeni di migrazione, essi erano un probabile
Fattore di crescila economica € culturale nelle societa cristiane in cui si
inserivano. Di fatto, almeno per tutto il IX e il X secolo la cultura iberi-
ca cristiana & stimolata, se non addirittura modellata, dal segno impres-
so da questi contatti.

{a capacild mostrata dai mozarabi di assimilare la cultura araba pur
mantenendo la loro fede ha spesso dato vita. soprattutto nel primo pe-
riodo di dominazione islamica, ad atteggiamenti contrari di resistenza -
spesso animata da un clima di sconcertante esaltazione, come nel caso
dei martiri di Cordova (IX secolo) che cercano la morie a tutti i costiin-
sultando pubblicamente il profeta e il Corano —¢ di condanna da parte

del clero (BURMAN 1994); ¢ famosa la lettera di Alvaro da Cordova

)

| mozarabi
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(m. 561) che rimprovera duramente la gioventt cristiana del suo lempo
per aver abbandonato la meditazione sulle sacre scritture, dandosi ai
placeri dello stile di vita e della letteratura degl invasori (e lasciando in-
tendere che avessero dimeaticato anche il latino). L'integrazione dei mo-
zarabi perd si constata anche netle molteplici forme di solidarieti allg
societd cul essi appartenevano: solidarieta che va colla non solo quando
emerge nella loro frequente presenza alla dilfesa dei conlini contro le
forze cristiane — come dimostra ad esempio 1l rifisto a collaborare con
esercito di Carlomagno quando questi tenta di prendere Saragozza nel
778, — ma anche quando aderiscono ad una modalita di protesta contro
l'oppressione fiscale imposta loro dall’aristocrazia musulmana nei con-
testi rurali in cut essi lavorano.

Tuttavia, nei momenti di ¢risi e nel periedo che ha accompagnato le
fasi della Reconguista quesia abilith mimetica da parte dei mozarabi ha
spesso susciiato forme di sospetto da parte dei governi islamici, e dal
XV secolo, nella Spagna tornata interamente sotto il dominio cristiano,
il sospetto si & generato anche da parte del governoe dei correligionari,
equiparando spesso € con disprezzo 1 mozarabi al meriscos e ai niudéjar,

7. Uavvenio della dinastia abbaside

Al movimento di protesta che porta al croilo della dinastia omayvade,
di per sé lacerata negli ultimi cinquat'anni di vita da conflitti interni
all'arabismo divenuto il tratto caratteristico del suo dominio, partecipa-
no pressaché tutti gli schieramenti che avevano gid dato una forma poli-
tica al proprio dissenso. Questi schieramenti ora ideologizzano un mal-
conlento generalizzate, suscitato dalle tensioni ormal incontenibili gene-
rate da una politica fiscale che, se da un lato discriminava le popolazioni
non musulmane, dall’altro aveva finito per creare condizioni di dispariti
inaccettabili anche fra arabi e non arabi, e persino tra gli stessi arabi,

Malgrado i tentativi da parte omayyade di promuovere riforme fisca-
1i che separavano in maniera sempre pill articolata la jizva, la tassa pro
capite pagata dai non musulmani, dal khardj, la tassa londiaria che ini-
zialmente pagavano solo i non musulmani, e che col tenipo, e con le con-
versioni delle élite terriere aveva dimostrato la sua insostenihilita, e
dunque veniva estesa a tutti i proprietari terrieri (Canen 1988), le con-
dizioni per superare la visione egemonica dell'arabismo, nella prima me-
ta dell'V1II secolo. sono ormai favorevoli.

[ Bani "Abbas, una potente famiglia discendente da ‘Abbas ibn “Abd
al-Muttalib, uno zio del profeta, riesce a coagulare intorno al proprio
controlla le diverse espressioni di dissenso, col progetto di riportare I'i-
mamato in seno alla famiglia del profeta, La formulazione del progetto,
tuttavia, rimarrd ambigua, in tutti i lunghi anni in cui la cospirazione
antiomayyade prendeva corpo; tale ambiguitd risiedeva essenzialmente
nell'uso generico del concetto di famiglia (afif al-baye) a cui questa pro-
paganda faceva ricorso: famiglia nel senso ailargato del clan, rappresen-
tato dall’estensione genealogica del clan dei Band Hashim (a cui i profe-
ta apparteneva), o famiglia nel senso restrittivo dei discendenti del pro-




[eta attraverso ta generazione di ‘A lT. come lo intendevanc gli Alidi? La
cospirazione, lanciata da Kufa in un regime di assoluta segretezza
dall'abbaside Muhammad ibn ‘AN durante il calilTato di “Umar IT {m.
720), declinava la questione della fegittimita costruendo il proprio di-
scorso sulla necessitd di un ritorno dellautorita nel nucleo familiare da
cui il piano di salvezza contentto nella rivelazione coranica era partito:
era. queslo, un tema di grande risonanza e di grande impatto, perché
toccava nel vivo una gamma di aspettative, religlose € messianiche, tese
alinstaurazione di una giustizia sociale riconosciula nel messaggio del
profeta. che gli Omayvadi erano accusati di aver tradito.

Con grande disponibilita di mezzi e di supporti, gli Abbasidi impian-
tano tra Kufa e it Khorasan, nell'lran nord-orientale, una rete capitiare di
contatti stabiliti fra i loro emissari e agenti locali che organizzano, con
lappoggio della popolazione, un imponente esercito di etnia mista turco-
iranica (SHapan 1971 SHARON 1983). Una prima uscita allo sCoperto av-
viene sotto il califfato di Marwin [1: 1a rivolta, guidata nel 747 dallabbasi-
de Tbrahim, perd, fallisce. e il movimento torma in clandestinita.

Tra i primi schieramenti politicamente organizzati. to sciismo non
poteva che essere interessato a guesto progetio, intendendolo come un
disegno atto a restituire la leadership ad un membro appartenente
all'asse genealogico che fegava il proleta a ‘All B infatti, mentre dal
{Chorasan la cospirazione abbaside procede e avanza verso la Mesopo-
tamia, un membro dellala talibita (ciog discendente da Abii Talib, zio
del profeta e padre di ‘AlD). *Abdallah ibn Muawiya (m. 747) lancia fra il
744 e il 746 una campagna paralicla che incita alla rivolta nei territori
iracheni ¢ iranici. Questa impresa finisce per scontrarsi, soccombendo,
con la gigantesca insurrezione puidata dal capo degli emissari delia
propaganda abbaside, a sua volta guidata, dopo la morie di Ibrihim, da
sno [ratello *Abdallah. Il movimento abbaside dal 747 esce allo scoperto
o dalla citta di Marw inizia le ostilita con una serie di battaglie che tra-
volgono i contingenti omayyadi, e investe a ritroso verso ovesti territori
ormai tuori dal contreilo omayyade. It movimento, a cui si da il nome di
rivoluzione abbaside — alludendo la propaganda ad un cambiamento
epocale di cui il senso astronomico della rivoluzione era metafora — nel
750 entra trionfante a Kufa, sventolando lo stendardo nero simbeolo de-
eli Abbasidi. ‘Abdallah & proctamato califfo col nome di AbT'l-"Abbids
al-Saffah. Mentre l'uitimo califfo omayyade, Marwan 11, fugge in Egit-
to, dove sard di i a poco assassinato, gli aliri membri deila famiglia ven-
gono eliminati; al massacrae sopravvive ‘Abd al-Rahman, che riuscird a
trovare rifugio, come abbiamo visto. nella pilt loatana delle province
deilimpero, al-Andalus.

Lo scenario in cui il primo califfo abbaside si muove & completamente
diverso, La fortuna della sna famiglia ¢ stata infatii costrnita con una
struordinaria ed efferata capacita di manipolazione dell'informaziong,
che fa comunque parte del gioco politico, ma l'edificio realizzato si regge
<u una dinamica di relazioni e di alleanze in cui ormai l'elemento non ara-
bo ha assunto, € mantertad per sempre, una prevalenza che incide sugli
equilibri e sulla geografia del potere. Dopo aver creato un paesaggio soli-
dale completamente esposta ad est, proteso verso I'lraq € I'lran, Farabi-
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smo st cui gli Abbasidi fondano [a propria legittimizh ha una [unzicne re-
tovica di risonanza religiosa, non piil etnica, sulla quale Iideale dell’'unita
della umma rappresentala dal nuovo amir al-nmiinin pud riposare.
Dopo la morte di al-Safiah nel 754, il primo atto ufficiale di questa
& il centro esaito dell’equilibrie imperiale islamico, I'Traq. Baghdad &
fondata nel 762 dal secondo califfo abbaside, al-Manstir (m. 775), in una
posizione felicissima perché bagnata dal Tigri € con un ricco retroterra
agricolo. Il sito scelto per questa fondazione non & distante dalle rovine
di Ctesifonte, capitale dei Sasanidi. I due luoghi sono come posti in dia-
logo, ora che l'iranismo domina la cornice di senso entro cui gli Abbasi-
di elaborano la propria visione deila sovranita (Lassner 1980). Il secon-
do atto, con cui il nuovo califfato esprime per molti versi il suo debito
nei confronti dell'Iran e deli’eterogeneiti delle etnie su cui esso governa
& la creazione di un apparato statale fortemente centralizzato, messo a
punto nelle sue linee teoriche dal persiano Ibn al-Mugaffa* (m. 7539). &
guesto consigliere, prima privilegiato e poi caduto in disgrazia, che esor-
ta al-Mansiir a dotarsi di una guardia di pretoriani khorasaniani che lo
difendano, ¢ lo dividano dalle masse, ma che insegna anche, a lui ¢ ai ca-
liffi che si susseguiranno nel periodo di maggior splendore della dina-
stia, come la relazione con la memoria storica dei popoli sottomessi pos-
sa costituire un punto centrale per una fecondissima ideologia della so-
vranitd (Gorrein 1966, pp. 145-34). All'evocazione politico-fifosofica
del letterato 1br al-Mugaffa® fa eco la nascita concreta di un’autorita sta-
tale istituzionalmente consegnata dal califfo nelle mani di un ministro
plenipotenziario {wazir) che & di norma un non arabo, preferibilmente
iranico. che governa su una complessa burocrazia in cui i non arabi (con-
vertiti o meno) assumono ruoli di grande prestigio, o concorrono in ma-
niera massiccia alla formazione di una classe di funzionari (kuseiib) colli
e raffinati, che pongono le basi deHa cultura arabo-islamica profana.
Nel TX secolo, Iistituzione visirale raggiunge il suo culmine, sotto il
califfate del quinto abbaside Hiriin al-Rashtd (1. 786-809), con Pavvento
delia famiglia iranica dei Barmecidi, che creano un potere parallelo di im-
mensa portata, e iniziano a costituire una spina nel fianco della macchina
statale abbaside. Tuttavia, accanto alla corte califfale, la corte visirale & il
secondo luogo di produzione e di emanazione di modelli culturali che si
impongono in tutta Mecumene islamica. Un'immagine esemplare, che da
la misura dell’elaborazione storiografica di questo periodo. ci giunge
dall'autore iracheno del X secolo al-Mas'tidi, che descrive un simposio
nella dimora del visir barmecide Yahya ibn Khalid (m. 806), in cui gli
ospitt ragionano sulla natura dell'amore. Il simposio & chiaramente ispira-
to al testo platonico; fra 1 convitati, partecipano il mobddh-i mobddhan,
capo del clero zoroastriano, ¢ il ra's al-jaliit, lesifarca ebreo di Baghdad
(Mas‘onl, I1, pp. 368-72). 1l passo & una metafora dell’eta abbaside: if po-
tere politico che fa mostra di mecenatisme non & esclusivamente guello di
chi regna ma anche di chi governa; il sapere greco viene assimilato e com-
prese secondo categorie di compatibilith con fa cultura medievale arabo-
islamica; i rappresentanti di due comunita religiose non musulmane sono
parte integrante di questa corte. Sicuramente piir del cristianesimo, con Ia
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fondazione di Baghdad e lo spostamento in Iraq del centro dell'impera ta
cultura ehraica della diaspora babiionese hia conoscivto ua periodo di al-
tissimo prestigio, in cul ke accademie talmudiche presenti nel territorio
mesopotamico hanno acquisito una fama e una referenzialith che compe-
teva con quelle di Gerusalemme (G 1993).

g, l'eta abbaside

Nel giro di poce tempa, Baghdad diventa un modello iniziale per lo
sviluppo delle altre metropoli che costellano il territorio islamico, ¢ per
fa prima formazione di un ideale urbano su cui lislam medievale si fon-
da. A ben guardare non esiste un modello storico di citid ‘islamica’ che
si applichi ad ogni centro Lrbano del mondo musuimano. Ogni citta ha
la sua genesi, e sul suo sviluppo incidono fattori diversi e differenziati,
quali per esempio il clima. Paccesso all'acqua ¢ alle rolte commerciali. It
concetto stesso di citti islamica ¢ stato negli ultimi decenni messo in di-
scussione, ponendo in luce una serie di dati urbanistici che relativizzano
llincidenza refigiosa sullidea di spazio urbano dell'islam {peraltro se-
gnato normalmente da un tessuto multiconfessionale}, mostrando inve-
ce una sostanziale e strutturale comparabiliti con le citta medievali del
medioevo latino (HOURANI-STERN 1970; LAPIDUS 1984; Jayyust 2008).
Infatti, i rapporti fra gli spazi religiosi e le modalit della vita cittadina
avevano cerlamente la loro imporianza. ma lo studio delle pratiche ur-
pane ha mostrato che lo sviluppo strutturale delle citta non era cosi di-
pendente come si immaginerebbe dai centri religiosi. Piuttosto, ha gio-
cato un ruolo pilt importante la distinzione fra quelli che erano gh spazi
del potere ¢ dell'amministrazione e quelli della societd civile. Dopo la
fase originaria delle citia-guarnigione (Kula, Basra, Fustat, Qayrawan),
i cui modello (sebbene con qualche eccezione) vedeva la centralita della
residenza del governatore {(dar al-iméra) e detla moschea. le cittd si svi-
luppano secondo una separazione sempre pill marcata fra i luoghi del
poterc — palazzi del califfo, del principe indipendente o del governatore,
quartieri di residenza dei militari — e il resto della citta. 11 piano di fon-
dazione di Baghdad, in questo senso, ¢ esemplare. Dall’X1 secolo si af-
fermera poi ta tendenza, da parte dei poteri locali, a risiedere in una cit-
tadeila visibilmente e fattivamente separata dallo spazio urbano; attor-
no aila cittadella, o a fianco, si estende 1o spazio umano desli abitanti: le
case, 1 luoghi del lavoro {artigianato ¢ commercio), ¢ i luoghi del culto.
Pil iardi, con I'impero ollomano, un'ulieriore separazione allontanera
ali spazi residenziali dalle aree dedicate alie attivith commerciali.

Tuttavia, a Baghdad si devono riconoscerc alcuni primati: & in questa
citth che dalla fine dell'VII1 secolo Uislam fonda ed elabora la sua cultura
religiosa, giuridica, tealogica e storiografica. Nella capitale delPimpero si
glabora, € poi si irradia nel resto dei territori islamici, una definizione giu-
ridica non solo degli spazi urbani - che nel corso dei primi secoli precisera
lo statuto giuridico degli edifici riconoscinti di pubblica ulilith: moschee,
terme. biblioteche pubbliche. madrase, ospedali, ecc. —ma anche dei do-
mini posti sotto l'egemonia abbaside, e dei rapporti fra i paesi confinanti.
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La detribalizzazione

Cruesta definizione & fortemente centrata sul senso e sull'importanza
delie lrontiere, sulle guali si concentra la determinazione delle finalita
difensive del jihdd, inteso come espressione giuridicamente controllata
¢ limitata della guerra lecita, con la quale il califfo, capo della comunita
dei credeati, si impegna a difendere anche le comunita non islamiche
poste soito la tulela dela dhimma (Vanorr 2005; Cook 2007). La defi-
nizione territoriaie dei domini islamici era elaborata giuridicamente
alPinterno di una visione fondata sull'alternanza fra tempo della pace e
tempo della guerra, che ovungue ha sempre informato una condizione
generale dei rapporti Lra le potenze: questa definizione ha ispirato un’a-
strazione dei giuristi medievali, che hanno immaginato una déar af-istam
(*dimora della pace’, o pill precisamente di una pax islamica) contrappo-
sta ad una dar ¢l-harb (dimora della guerra’), cioé i territori posti al di
liv dei confini dellimpero islamico. in cui era fecito condurre una guerra.
Nell'interpretazione corrente inaugurata dagli storici, perd, tale astra-
zione & divenula equivocamente, ed erroneamente, la definizione slan-
dard della concezione islamica medievale delle relazioni diplomatiche
con il resto del mondo, producendo una presunta eateporia generale del-
ta percezione islamica, in realid ben pili complessa. dei proprio spazi
geografici e umani (Awtrim 2012). Questa interpretazione, sulla cui
portata equivoca studi recenti hanno fatto luce (Carasso 2010), ha tra-
scurato de! tutto la parte mediana di quellastrazione, su cui di falto il la-
voro dei giuristi medievali si & maggiormente concentrato, e che imma-
ginava una situazione intermedia, pragmaticamente sostenibile e auspi-
cabilmente duratura, nelle relazioni con i paesi confinanti, definiti dar
al-sullh (‘dimora della tregua’); come tali, questi ultimi erano concepiti
come spazi politici con cui era possibile stabilire un patto di non aggres-
sione. Sard guesta concezione, come vedreme, che guidera spesso il con-
fronto musulmano con i Crociati.

Ma torniamo di nuovo a Baghdad: dall'VIiE secolo in poi, questa cit-
13 & lo spazio in cui si verificano aleuni fenoment epocali, che in un se-
condo momento si propagheranno nelle altre realll urbane. costituendo
tratti pecuiiari della civilth urbana islamica che dalla capitale dell’impe-
ro si diffondono su larga scala, e che, poi, ciascuna metropoli svilupperi
in maniera autonoma ¢ conforme alla propria fisionomia sociale, econo-
mica ¢ geopolitica. Questi fenomeni sono desumibili da analisi di tipo
quantitativo, condotte soprattutto grazie ailo spoglio di repertori bio-
grafici che consentono di osservare sulla lunga durata 'andamento delle
trasformazioni sociali (Burtier 1972; BuLLier 1979 Romanov 2014).
Un primo fenomeno & quello della detribalizzazione: & un processo che
nel XIV secolo to storico Ebn Khaldin, attento alle dinamiche sociali ed
economiche che determinano il divenire storico, in molti passi della sua
Mugaddina analizza identificando nella cittd e nei fenomeni iniercon-
nessi di inurbamento e di sedentarizzazione il luogo in cui le antiche re-
lazioni sociali. base di cid che egli chiama spirito di corpo (‘asabiyya),
che regolavano l'identitd collettiva nomadica, subiscono una profonda
modifica, dando vita a un diverso ordine di idee e di condizioni che de-
terminano le strutture sociali in cul si articolanoe auove lorme deli’ap-
partenenza a un gruppo. La cittd modifica i legami familiari e di cliente-
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la orientandoli alla Juce di nuovi rapporti di lealismo, e di forza, che i
processi di trasformazione in atto nella realta urbana impongono.

Per alcuni versi, a quesio fenomeno ¢ legato il processo di demilita-
rizzazione degli arabi; la cui egemonia. nell'eta abbaside, non pud pil
essere affermata grazic alloccupazione e al conirollo militare dei terri-
tori conquistati, ma deve procedere attraverso una politica di integra-
zione reciproca dell’'elemento non arabo, ormai maggioritario. alle dina-
miche della gestione imperiale, e degli stessi arabi alle varie realta geo-
grafiche e sociali unificate nella lingua e nella religione. A cominciare
dalia famiglia califfale abbaside, che si circonda i un esercito personale
di pretoriani di origine lurco-iranica, la presenza sempre pill massiceia
di mercenari provenienti dalle province orientali dell'impero determina
ia nascita di una societa civile, se cosi si puo delinire, inurbata e dedita
al lavoro, che demanda ad un corpo militare sentito a lungo come stra-
niero ed estranco (e spessa oslile) lo scomedo compito di combatiere.

Si assiste poi ad un ulteriore, duplice fenomeno, conseguenza delia
progressiva demilitarizzazione della societa civile: da un lato, la profes-
sionalizzazione dei mestieri, che porta all'affermazione di corpi sociali
deliniti in termini di appartenenza ad un gruppo sulla base del lavoro, e
che ha permesso di ipotizzare la nascita ¢ la formazione di una borghe-
sia urbana (GolteEIN 1966, pp. 217-42); dall’allro, Vintellettualizzazione
di strati relativamente ampi della popolaziene urbana. Quest'ultimo fe-
nomenao, favorito da condizioni allargate di accesso al sapere (di cui lav-
vento del libro su supporto cartaceo & un fattore impercettibile ma so-
stanziale), & alla base della formazione di una cultura urbana su cui il
sistema di civilta dell'istam medievale si edifica.

Un ultimo fenomeno & quello, su cui pilt volte torneremo a posare 1o
sguardo. della globalizzazione delte innovazioni iecnologiche e cultu-
rali che vengono alla luce in aree perileriche, si lrasferiscono nei centri
piit importanti {e anche in questo caso Baghdad ¢, nelf'eta abbaside, il
Juogo in cui questa sperimentazione avviene). e da li si irradiano in tut-
ta la dar al-istém. Dal punta di vista delle ripercussioni economiche ¢
fiscali. un esempio del fenomeno in questione riguarda Iagricoltura
(settore fondamentale per il sostentamento delie cittd), e dunque il
mondoa rurale - risorsa economica decisiva per la politiche fiscali (CAn-
rortaNc 2012), e quindi frequentemente teatro di rivolte. In Mesopota-
mia si assiste ad una prima estensione delle tecnologie idrauliche risa-
lenti all'epoca sasanide, fondata sulla canalizzazione sotlerranea delle
risorse irrigue. Questa tecnologia, posta sotto il controllo dello stato,
viene esportata ¢ impiantata in molte aree defl'impere, come per esem-
pio il Nord Africa, consentendo uno sviluppo agricolo forse enfatizzato
da certi studi (WaTson 1974; Warson 1983) che arrivano a parlare di ri-
voluzione agricola nel medioeve arabo, ma che sicuramente ha favorito
la trasformazione del paesaggio adattandolo alla ricezione di un alto
numero di nuove colture.

Per comprendere la realtd storica ¢ sociale dell'eth abbaside - di cui
Baghdad & lo specchio in cui si riflette un’immagine ben piis vasta. che si
estende dail’Iran fino al Mediterraneo e all'oceano Indiano, e che per-
dura almeno fino all’X1 secolo — bisogna ricordare che in questa epoca
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di splendore si alferma anche (e Torse soprattutto) una cultura det lavoro
che sta alla base dell’'egemonia economica detenuta dal medicevo arabo.
E una cultura che non si esaurisce affatto in una generica disposizione
positiva della religione islamica nei confronti delle attivith produttive
dell'uomo, ma ha affrontato da punti di vista plurali la guestione dei
rapporti tra salvezza e ricchezza, e ha sviluppato un’'elaborazione teori-
ca, giuridica ¢ filosofica, sul ruolo del lavoro neila societd che supera i
confini delia divisione, tendenzialmente discriminatoria, tra attivita in-
tellettuali e manuali, e include invece nella sua trattazione Pintera gam-
ma del lavoro umano.

La dimensione teorica della questione del lavoro, nell’'etd abbaside,
suscita dibattiti che si trascinano per secoli nei circoli letterari, religiosi
e filosofici. Dal IX secolo vengoneo alla luce scritti sul lavoro e sulla divi-
stone del lavoro che illustrano fa varietd degli approcci intellettuali a
questo tema di enorme rilevanza sociale: se pure, da certe voci, trapela
il disprezzo nei confronti del lavoro manuale e agricolo, 'ambivalenza
dela percezione del valore del favoro risulta evidente quando si assiste
alla diffusione di un'intensa produzione di manuali che restituiscono di-
gnitd e alta importanza sociale alle arti pratiche, soprattutto quando
queste includono figure professionali specializzate (architetti e ingegne-
ri) fondamentali in una visione eminentemente urbana della societa. Le
due principali tendenze dell’atteggiamento favorevole al lavoro sono
quelle che esaltano o1 valori morali o quelli economici e sociali del lavo-
ro. La dimensione spirituale della nobiltd del lavoro, tesa ad accentuare
il suo carattere creativo, quasi di origine divina, & illustrata, ad esempio,
dalla comunita filosofico-scientifica sciita degli [khwdan al-safd’ (‘Fra-
telli della Puritd’), attiva in Traq nel X secolo: in un trattato incluso
nell’'enciclopedia redatta da questa comunita, il lavoratore partecipa in-
dividualmente all’atto deila creazione (MagrQuer 1901). Lesaltazione
del fattore economico & invece al centro della trattazione di Tbn
K haldon, secondo cui il lavoro individuale & parte sostanziale e irrinun-
ciabile del benessere collettivo (Francesca 2013, pp. 130-38).

Al polo opposto della questione morale ed economica del lavoro, e
spesso in maniera dialettica, grande spazio occupa il problema della po-
vertd, che investe ampi strati della popoiazione, meditato sia aclla sua
dimensione religiosa sia in quella etica ¢ sociale. L'accostamento mistico
al messaggio religioso del Corano che, dal IX-X secolo in poi, ha genera-
to if fenomeno del sufismo (cfr. cap. 4) ha sviluppato una ritlessione sul-
la povertd come scelta di vita. Questa tendenza ha costituito una rispo-
sta di enorme impatto sulla visione etica del lavoro, trasformando la po-
vertd in un ideale di vita, e portando alla comparsa di correnti mistiche
che, in nome dei valori della poverth e dellascelismo, soslenevano un
atteggiamento di rifiuto nei confronti del lavoro. 1l pensiero giuridico ha
sempre assunto uno sguardo critico, e spesso di esplicita condanna, nei
confronti di queste tendenze (SHATZMILLER 1994, pp. 375-77).

La Baghdad dell'eta abbaside, e I'lrag piis in generale, hanno visto
nascere altre espressioni del rifiuto del lavoro: rispetto all'ideale asceli-
¢o, quesle tendenze riflettono perd un ordine completamente diverso di
dissenso e di contestazione, dietro il quale si muovono acute tensieoni di




patura politica € soctale. peculiari dei centri urbani € conseguenza
drammatica dei processi di migrazione e di inurbamenta dalle campa-
gne verso te metropoli. Le rivolte sociali che nel corso del X secolo tur-
bano i quartiert popolari di Baghdad, spesso con una vialenza che rag-
siunge fivelli di guerrighia urbana, ci parlano di un clima di antagonismo
sociale in cui masse di disoccupati e di artigiani di bassa condizione sl
organizzano, contro 'amminisirazione cittadina e Testablishment politi-
co. in movimenti para-militari unificati da una cultura eroica della gio-
vinezza e dei valori della solidariets, Questi maovimenti, noti collettiva-
merte come fuiiwivd, sonQ i protagonisti di una forma embrionale di
corporativismo che verra in seguito assorbito ¢ gviluppato dalie correnti
del sufismo raccolie in conlraternite ¢ che individuera nel lavoro una
forma urbana di identita collettiva (Cangn 1958-1959: Sapart 1981).

Questo medioevo, a ben guardare, & pOVeEro di risorse primarie. Le
condizioni geo-econontiche non sono tra le pilt felici: pochi territori godo-
no di acque abbondanli, 0 s0n0 dotati di foreste che garantiscono il legno;
pochissime materie prime permettono una completa autonomia dei cicli
produttivi. Kimpero islamico, nel momento del suo massimo splendore
(all'incirca fra i 1X € il X1I secolo). & un giganie economico fragilissimo,
ma ricchissimo; pud dungue permettersi di importare una quantita enor-
me di materie prime che le tecnologie e le industrie tocali sono in grado di
¢rasformare in beni diversificati destinati al mercato interno. L.a fisiono-
mia economica. pur netla diversita delle realth geografiche, sembra domi-
nata da una presenza di forme di capitalismo commerciaie e finanziario,
che prelude ad un'economia di mercato, accanto a forme di monopolio
esercitato datto stato (il caso pit evidente & quello dellindusiria tessile) e
a politiche agrarie fondate sul latifondo, nelie quali a lungo gli storici ve-
devano le cause dell'insorgenza di una societa tesa pill al consumo delle
risorse prodotte che alla loro capitalizzazione (RODINSON 1968).

Da alcuni decenni gli studiosi di storia sociale ed economica delli-
slam medievale stanno rivedendo criticamente il quadro delle conoscen-
e sulleconomia del medioevo arabo: nuove tipologic di fonti, e nuovi
modelli interpretativi hanno permesso di portare alla luce la realtd sto-
rica di una pilt complessa € articotata diversificazione e divisione del la-
voro (SHATZMILLER 1994: FrancEsca 2013). Questa nuova tendenza di
studi ha posto in evidenza alcuni falsi miti che hanno a lungo orientato
\ ricerche, e in modo particolare quelli relativi al dectino, dope T'apo-
geo fraillx e i1 X11 secolo. Fra questi falsi miti oggi messi seriamente in
discussione, ricordiama Penfasi posta su uneccessiva ingerenza statale
che avrebbe soffocato la libera impresa, o la persistente idea di una
mancata capacita di produrre un surplus da destinare aile esportazioni:
questi due filoni interpretativi, oggl superati. erano in buona parie in-
fluenzali dalle conclusioni — affrettate, rispetto alle fonti che aveva a di-
gposizione - di Max Weber, il quale aveva impostato in maniera euro-
gentrica (ma non incongrua) un interrogativo importante: perché una
societd complessa come quelia arabo-islamica premoderna, in cui sem-
hrano essere presenti molte premesse ad uno sviluppo economico in
chiave capitalistica, non € giunta di fatto a realizzarle seconda il model-
lo occidentale (TURMER 197437
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Un altre Talso mito riguarda la capillaritd esagerata del diritto ere-
ditario, volto ad individuare con assoluta precisione i gradi di parente-
fa. causando cosi il dissolvimento dei grandi patrimoni. Paradossal-
mente, proprio questa disposizione legale a riconoscere ¢ assicurare a
tutti i gradi della discendenza 'nccesso all’'ereditd — comprese le donne,
sebbene ereditasserc in proporzione minore agli somini - sembra aver
[avorito il lavere imprenditoriale delle donne, fenomeno certamente
non [requente ma attestato da documenti legali di varia natura, le quali
vedevano garantita dalla legge il diritto della gestione delle loro pro-
prictd (SHATZMILLER 1989 SsarzMILLER F988; 1994, pp. 352-65). Que-
sto diriite vantava un precedente di assoluto prestigio: la prima moglie
di Muhammad, Khadija. E di un certo interesse constatare che donne
ebree spesso si appellavano ai tribunali islamici per questioni di lasciti
o eredita, e probabilmente anche per controversie di diritto privato
{Gorrei 1967-1993, 11, p. 398).

Proprio dalle ricerche piti recenti sul favoro nel medioevo arabo
emergono dati che contribuiscono a rendere un quadro meno schemati-
co della condizione delle donne nella societd islamica dei tempo, che
stempera Fimmagine, proveniente soprattutto dagli strati elevati della
societd, della vita femminile esclusivamente condotta negli spazi segre-
gati della casa e della famiglia. E daghi inizi dell’eta abbaside, e nel con-
testo della cultura urbana, che si verilica un processa di esclusione defle
donne dalla sfera pubblica e dagli spazi politici. Quando le donne eser-
citano forme di autoritd politica - ¢ i casi non sone cosi rari (MERNISSI
1992) —, lo fanno soprattutto in virtd del potere generativo che le societi
patriarcali non possono non riconoscere, concedendo atle donne tutte le
risorse retoriche del culto della madre: la figura femminile dominante a
corte ¢ la califfa madre, cioé la moglie dei sovrano che riesce a imporre
il proprio fliglio come successore al trono, ¢ che talvolta orienta in ma-
niera decisiva le scelte di quest’ultimo, I potere femminile, quindi, vie-
ne esercitato in maniera indiretta. Tuttavia, i luoghi femminili della cor-
te sono centri di culiura letieraria e musicale, patrocinata dalle mogli,
datle sorelle o dalle figlic del califfo; fra i casi pilt famosi, va ricordata
‘Ulayya (m. 827}, figlia del terzo califfo abbaside al-Mahdi, musicista ¢
poetessa, i cui versi sembrano essere le prime attestazioni dell'amor cor-
tese in arabo (Asu Nuwas, pp. 19-20).

9. Lo sviluppo politico ¢ religioso dello sciismo

Avevamo lasciato un‘ala del movimento filaalide, quelle legato alla
rivolta del liberto Mukhtar nel 687, nel momento in cui, all'interne del
proprio discorso legittimista a favore di ‘Alf e dei suoi discendenti. ini-
ziano ad emergere temi religiosi e messianici. Avevamo anche visto che
questo movimento, raccolto nella setta nota come kaysanivva, riponeva
un‘aspetiativa messianica nei confronti di Muhammad ibn al-Hanafiyya,
terzo figlio di "AlT ma non di Fafima.

Dope la morte a Karbala di Husayn. nel 650, questo personaggio
era 1l capo detla famiglia alide; Fimportanza a lui tribulata dal fronte




sciila pil sensibile a declinare in termini religiosi e non pib esclusiva-
mente politici le proprie istanze di legiltimita lascia capire che la figu-
ra e il ruelo di Fatima vengono recuperali dallo sciismo soltanto in un
secondo momento.

Lo sciismo resterd profondamente deluso dallesito della rivoluzione
abbaside. La propaganda ambigua che focalizzava il suo discorso sul ri-
torno dell’autoritd in seno alla famiglia del profeta assume, agli occhi
dei sostenitori di *All che ancora plangono I'assassinto di Husaysn, una
piega inaspettata. La legitlimitd gencalogica invocata dagli Abbasidi,
poggiata su un principio agnatizio che contempla tanto la discendenza
quanto 'ascendenza. «i concentra sulla loro parentela al profeta alira-
verso lo zio "Abbas, che da questo punto di vista vale tanto quanto quel-
ta tra il profeta e Abll Talib. :

Anche in questo caso, 1a storiografia sciita del secoli successivi agli
eventi che descrive proietia alllindietro i processi costitutivi della reli-
giosita sciita; fra questi, ¢'& proprio Fimportanza che la [iglia del profeta
assume guando, dopo la vittoria abbaside, il leader, o. per meglio defi-
nirlo, I'imam intorno al quale la dissidenza sciita si raccoglie, Ja'far al-
Sadiq {m. 765) impone und svolta drammatica al movimento, densa di
significato storico-religioso e gravida di conseguenze per i destini della
comunita sciita. Eghi rinuncia platealmente al potere politico, rivendi-
cando unautorita ben pib alta, di natura interamente spirituale. La figu-
ca deltimam cosi concepita, che fonda i} suo pofere su una conoscenza
profonda della rivelazione contenula nel Corano, capace di coglierne il
vero signilicato dietro la superficie della lettera, apre uno spiraglio sulla
presenza di una cultura religiosa gnostica netlislam del 1-11 secolo
dell’cgira, che emerge improvvisamenle in guesta svolia imposta dal
quinto discendente di ‘Alle Fatima (AMIR-MOEZZI 1992: AnMir-MOEZZI-
JampET 2004). Queslo potere sapienziale, nella visione sciita che fra
VI eil IX secolosi consolida in maniera coerente, € fondato sulla tra-
smissione genealogica di una particella di luce divina che da Adamo,
primo uomo creato da Dio, & giunta fino al profeta Muhammad ¢ da
questi si trasfonde nella sua discendenza da ‘AlTe Fafima.

B la nascita di una cultura sellaria, che [a del proprio caratlere
minoritario un segno di elezione e di distinzione. Con Ja'far al-$adiq lo

sciismeo diventa cosi una comunita carismatica, che si mostra aila mag-
gioranza sunnita come unita nel disprezzo per coloro che hanne tradito
il messaggio originasio del profeta. ma che al su0 interno va sperimer-
tando divisiont e frammentazioni registrate dai primi eresiograti
del 1X-X secolo, la pili clamorosa delle quali & la [rattura con I'ala ismai-
lita (HopasoN 1935:; Da KAKEZ007). Tuttii fronti, in 0gni caso, condivi-
deno un'autorappresentazione dello sciismo come religione degli op-
pressi e dei perseguitati, fondata sul paradigma del sacrificio di Husayn
4 Karbala; sacrificio che in questa visione, fortemente ispirata da una
tensione escatologica, assume i valore salvilico.

Ouesla nuova impostazione dello sciismo, che attribuisce un valore
SPESSO EVETSIVO all'interpretazione simbolica del Corano e atla conoscen-
za della parola esegetica dell'imam come strumento sUpremo di salvezza,
fornisce un linguaggio religioso a molte espressioni della ribellione che

L'imam come auiorita
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fra la line dell' VI secolo ¢ il TX scoppiana soprattutic ra 'Trag e U'ran.
Queste rivolte, per lo pill sorte in ambiente rurale, e in cui gli eresiograli
che le registrano vedono risorgere la memoria della ribellione antisasani-
de di Mazdak {V1secolo). sono guidate da sedicenti imam che sostengono
di liberare gli oppressi dal tardello della legge in nome di una lettura alle-
gorica del Corano connotata da una spiccaia tendenza all’antinomismo
{S5carcia AMORETTT 1973; Crone 2012).

Nella famiglia alide, non tutti condividono questa scelta spirituale.
P'ala zaydita dello sciismo, che prende il nome da Zayd ibn *Alf, fra-
tello del padre di Ja'tar al-8adiq, e che continua nel tempo una sua
tradizione che porta i discendenti di questo personaggio a fondare nel
X secolo un imamato indipendente nello Yemen, sostiene che il dirit-
to tegittimo di ‘AT afla guida della comunitd pud essere assunto, in
forma di ereditd morale, da uno qualsiasi degli appartenenti alla casa-
ia alide. Nel 762 al-Nafs al-Zafiyya, un discendente di Hasan, laitro
figlio di ‘AlT. tenta invece una rivolta armalta, che viene repressa nel
sangue dagli Abbasidi.

Nonostante il suo rifiuto di fronte alle tentazioni del petere politi-
co, e la sua clamorosa dissociazione — accetlata come articolo di fede
— nei confronti di suoi discepoli che commettono Perrore di divulgare
il suo messaggio esegetico trasformandolo in veicole di insurrezioni,
Jafar ai-5adiq € un capo carismatico troppe temibile per gli Abbasidi,
ed ¢ 'ultimo imam a cui questi concedono di vivere a Medina. Alla sua
marte, tutti gli imam che coatinuano la trasmissione del¥Vimamato di
padre in figlio dopo di lui vengono, seppure con molto onore, obbligati
a risiedere a Baghdad, per essere meglio controllati. Il primo a subire
fuesia prigionia, che alimenta la fisionomia dell’imam oppresso e per-
seguitato dal despota abbaside, fu il settimo imam Miisd al-Kazim (m.
799). It trasfertmento degli imam nella capitale, perd, propizia l'espan-
sione della comunita sciita sia in termini geografici sia sociali, favoren-
do ia penetrazione di membri di importanti famiglie di fede sciita di
Baghdad negli ambienti delta corte e della hurocrazia abbaside. La vo-
cazione settaria non impedisce agli intellettuali sciiti di partecipare
pieno titolo ai dibattiti politici. eulturali e teologici di cui & teatro la
capitale dell'impero.

Con Pottavo imam ‘Alf al-Ridii (m. 818) si verifica un evento eccezio-
nale, concepito dal califfo al-Ma’miin (1. 813-133). Uscitae vittoriasoe do-
o una sanguinosa guerra civile, seguita alla decisione maturata da
Hirfin al-Rashtd di dividere I'tmpero in una parte orientale, affidata a
lui, ed una occidentale governata dail’altro figlio al-Amin (r. 809-813),
al-Ma'miin pensa di tradurre in realth un principio di giustizia che in-
nerva il suo governo dluminato. Questo sovrano coltissimao, patrono del
pensiero teologico razionalista che in quel periodo si impone nei centri
maggiori dell'impero, decide di ricongtungere autorita politica califfale
¢ l'autorith spirttuale restituendo la guida della comunita islamica al di-
scendente del profeta. Nell'816 invita dunque U'imam ‘Al al-Rida a rag-
giungerlo nella sua residenza di Marw, neli’lran orientale (SoUrRDEL
1962). 11 viaggio dell'imam attraverso I'altopiano iranico (ino alla pro-
vincia orientale del Khorasan & stato descritto dall’agiografia posteriore
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come un percorso di sciitizzazione ante liiterant dell’lran. In questa let-
teratura di matrice scilia miracoli e interpretazioni islamiche di fenome-
ni religiosi legati al cerritorio che si perdone nella memoria della Persia
preislamica compiuti dall'imam conferiscono al viaggio aura di un pel-
legrinaggio che ridisegna il paesaggio mitico dell'lran in chiave certa-
mente islamica, ma sciita. La sanlita del viandante ha cosi acquisito, in
questa operazione agiografica, una relazione del tutto pariicolare con la
terra persiana, rimarcata dal fatto che la egli subisce it martiirio. come
Husayn. e 1 viene sepotto.

Limpresa era infatti destinata a fallire. A Baghdad, i pretendenti
esclusi dalia successione organizzano una rivolta che contribuisce non
poco a dissuadere al-Ma'miin dal suo intento. L'imam muore in viaggio,
accompagnando il califfo che tornava col suo esercito nefla capitale, ¢ su
questi cade il sospeita (accusa, per gli sciiti) di averlo avvelenato. 1i suc-
cessore di *AlT al-Rida, Muhammad al-Tawa@d (m. 835), morto a soli ven-
tigualtro anni, nomina suo erede ‘AlT al-Hadi (m. 868). Anche questo
{mam & costretio a legare il suo destino a quello degli Abbasidi.

Quando la corte abbaside, sotlo il califfato di al-Mutawakkil (r. 847-
861) si trasferisce nella citth imperiale di Samarra per sfuggire ai disor-
dini di Baghdad, I'imam deve seguirlo. Questo califfo ¢ particolarmente
odiato dagli sciiti per aver fatto radere al suolo la tomba di Husayn a
Karbala (sulla quale ancora non era stato edificato un vero e proprio
mausoleo), allo scopo di evitare il ripetersi dei tumulti scoppiati nel cor-
so dei pellegrinaggi sciiti. L'undicesimo imam sciita, Hasan, & sopranno-
minato al-‘Askari perché costretto a vivere nella guarnigione militare
{‘askar) che protegge 1a residenza califfale di Samarra; la muore fra
I'873 e 'R74, senza lasciare figli — o, secondo una versione che 51 1mpor-
ri1, lasciando un figlio, Muhammad, ancora nella minore eti, che cresce
in clandestinita per sfuggire aile persecuzioni.

E difficile ricostruire le tensioni interne che attraversano o sciismo
sul finire del X secolo, ma ta crisi & cosi clamorosa da rendersi ‘neces-
saria’ la sparizione della linea degli imam. Questa sparizione € una co-
siruzione che procede nellarco di non mene di due secoli. Una prima
duplice versione, raccolta dalle fonti eresiografiche scilte scritte nei pri-
mi anni del X secolo, vuale che secondo alcuni I'imam non sia morto,
ma sia entrato in occultamento (ghayba), celalo in una dimensione
messianica dalla guale i fedeli attendone il Fitorno; secondo altri, l'ima-
mato sarebbe stato legittimamente ITasmesso da Hasan a suo {ratello
Muhammad (SACHEDINA 1978: ArtomanD 1997). Soltanto agli inizi del
X111 secolo si conselida la credenza. divenuta parte integrante della
dottrina dell’occultamento del dodicesimo imam Muhammad al-
Mahdi, secondo la quale Pultimo imam, figlio di Elasan al-‘AskarT, sa-
rebbe entrato nella ghayba nei tocali sotterranei della grande moschea
di Samarra nell'874.

Si apre cosi un momenio di temporanen atiesa del suo ritorno, chia-
mato ghayba minore, nel corso della quale Ja dottrina messianica del ri-
torno procrastinato alla fine dei tempi si elabora nel dogma della ghayba
maggiore. che la tradizione sciita data al 941. In seguilo a questo evento

carico di mistero, dietro cui si cela una complessa vicenda di conflitti
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settari [ra le élite intellettuali e teologiche sciite di Baghdad. si aflferma
una linea che si autodefinisce imamita duodecimana {ithia ‘asharivya),
ponenda quindi Penfasi sulla fine, col dodicesimo. della genealogia cari-
smatica degli imam. Lo sclismo imamita duodecimano inizia cosi a
prendere le distanze da tutti gli altri schieramenti pit estremi, fondando
una sua propria eresiogralia, e ad alfermare per ia difesa della propria
comunita e del proprio orgoglio di minagranza una vocazione ‘ortodossa’
che dal X secolo dichiara la sua non ostilita al governo abbaside: la sua
differenza consiste, secondo guesta autorappreseniazione rivolta alla
maggioranza sunnita, nell’essere uno dei molteplici indirizzi giuridici
deil'islam, raccollo sotlo Uinsegnamento di Ja'far al-Sadiq (KonLpera
1976; MoDARRESSI 19934; ArToMAND 1996 NEwman 20{H)).




